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HTatt  roatb  bein  DolF,  roatb  dngftlirf)  unb  genau, 
Sliest  eblee  Ubetmaft,  entfagt  bent  Bcfytpung, 
IDacfyt  taufenb  xitngfte,  trdumt  £rinnerung, 
eincr  mubgelebten  alten 


tTtan  mifcfyt  aue  Bd)tDat3  unb  tDeig  ein  Flugee  (Brau, 
Bc^Iutft  tDiffeneftaub,  entbe^rt  bee  (Btaubene  QtrunF; 
Bd>on  bortt  bein  t>olF  -  -  ba  fcf)ldgft  C)u  quelJenb  fung 
ewigen 


3n  ^Tagen,  ba  ber  HTut  3ur  ©uoge  ftatrb, 
5^nbft  ^)u  ein  tDort,  bae  une  but(i 

Unb  bae  une  auf  bee  get^ene  Bniee  3rr>ingt. 

Hie  flogen  (>6l>ec  toir  —  unb  lagen  tief 
(Bebeugt  t>or  bem,  bet  aue  bent  ^)unfe(  rief: 
fegne  ben  allein,  bet  mid?  ettingt 


Hochverehrter  Herr  Rabbiner! 

,,Ich  halte  dafiir,  dass  der  Rabbiner  g'edeihlich  nur  dann 
zu  wirken  vermag,  wenn  er  iiber  alle  Parteien  innerhalb  und 
ausserhalb  seiner  Gemeinde  erhaben  ist.  Er  muss  sich  einen 
festen  und  unverriickbar'en  Standpunkt  fur  die  Beurteilung  aller 
religiosen  Zeit-  und  Stfeitfragen  gevvonnen  haben.  Fur  mich 
ist  dieser  Standpunkt  derjenige,  den  das  geschichtlich  iiberlieferte 
Judentum  darbietet.  Dieser  allein  scheint  mir  eine  feste  Gewahr 
fur  gedeihliche  Fortentwicklung,  gesunde  Weiterbildung  zu  bieten. 
Ich  halte  es  aber  fiir  meine  Pflicht,  jede  religiose  Richtung1 
innerhalb  des  Judentums  zu  studieren,  ihr  mit  sachlichen  Griinden 
allein  zu  begegnen  und  Vertretern  entgegengesetzter  Meinungen 
diejenige  Hochachtung  entgegenzubringen,  die  man  dem  iiber- 
zeugten  Qegrier  schuldet,  sowie  innerhalb  meiner  offentlichen 
Wirksamkeit  das  mehr  zu  betonen,  was  die  verschiedenen 
Richtungen  eint,  als  das,  was  sie  trennt.  Zur  offentlichen  Wirk- 
samkeit hat  die  private  zu  tfeten:  der  Einfluss,  iiber  den 
eine  milde,  in  sich  g'efestigte  und  eben  darum  alien  mit 
gleichem  Verstandnis  begegnende  Personlichkeit  notwendig  ver- 
fiigt,  ist  in  freundschaftlichem  Verkehr  mit  den  Gliedern  der  Ge- 
meinde im  heilsamsten  Sinne  auszuiiben.  Eben  dies  Eindrucks- 
volle  an'  der  Personlichkeit  des  Lehrers  muss  ihm  die  Herzen 
der  Jugend  gewinnen,  und  wem  die  Jugend  gehort,  dem  gehort 
die  Zukunft.  Aus  der  Reinheit  der  Lebensanschauung  muss  reine 
Selbstlosigkeit  und  Opferfreudigkeit  in  der  heiligen  Arbeit  des 
Berufes  erwachsen.  Das  ist  mein  Ideal  eines  Rabbiners,  dem, 
nachzustreben  die  Aufgabe  meines  Lebens  ist." 

Diese  Auffassung  von  der  ,,Wurde  und  Burde  des  rabbi- 
nischen  Berufs"  haben  Sie  vor  fiinfundzwanzig  Jahren  nieder- 
geschrieben. 

Martin     Buber.  Rudolf    Hallo.  Richard    Koch. 

Siegfried  Kracauer.        Leo  Lowenthal.        Eugen  Mayer. 
Max    Michael.  Joseph    Prager.  Franz    Rosenzweig. 

Ernst  Simon.     Bruno  Strauss.     Eduard  Strauss.       Robert  Weiss. 


Platens  strahlende  Welt  und  Kants  erdunkelnde  Tiefen 
Strahlten  Dir  Grosser,  in  eins.  Musisch  erklangen  sie  Dir. 

An  der  prophetischen  Glut  entbrannte  die  lodernde  Fackel. 
Sterbliches  bargen  wir  hier.  Lodere  heller,  o  Glut! 

Grabschrift  fflr  Hermann  Cohen. 


Hermann  Cohen 
Brief e  iiber  Gottfried  Keller. 

VerOffentlicht  mit  gQtiger  Erlaubnis  der  Frau  Geheimrat  Cohen.*) 

An  Stadler,  Marburg.  4.  5.  1886. 

.  .  .  .  zu  berichten  versuchen,  dass  ich  die  Ferien  wirk- 
lich  in  philosophischer  Musse,  d.  h.  in  Abstinenz  von  allem 
Handwerk  verbracht  und  erstens  schone,  dann  aber  auch  ge- 
lehrte  Biicher  gelesen  habe.  Unter  den  ersten  riihme  ich  mien 
nun  auch  endlich  der  freudigen  Kenntnis  von  Gottfrieds  Ziiricher 
Novellen,  und  da  ich  die  Erinn'erung  trage  von  jenem  Abend, 
an  dem  ich  zu  Ihrer  symposiastischen  B'efriedigung  in  dem 
alten  Zunfthause  mit  dem  Meister  gesessen  und  gezecht  habe, 
so  bewege  ich  mich  wie  zugehorig  in  den  alten  Geschichten. 
Es  muss  Ihnen  doch  eine  wirklicfre  Freude  sein,  dass  iwiederum, 
wie  in  alien  Wendungen  unserer  Literatur,  Ihre  Landsleute 
die  Erwecker  zur  echten  Natur  sind.  Also  ist  es  -  vielleicht 
auch  ein  gutes  Zeichen,  dass  die  Zeiten  vvieder  besser  werden 
und  die  Weimarer  Gesellschaften  nicht  die  alleinigen  Hohepunkte 
des  aussermilitarischen  nationalen  Daseins  bleiben  .... 

An  Stadler,  Marburg,    14.  3.  1887.  N 

....  Dagegen  a"ber  hab'e  ich  in  den  letzten  Wochen 
mit  wahrhafter  Bewunderung  Gottfrieds  Sinnge- 
dicht  gelesen.  Das  ist  Poesie  und  Kunst  daneben. 
Ich  glaube,  wenn  Sie  mich  dieser  Tage  in  die  Meise  gefuhrt 
hatten,  ich  hatte  mich  kaum  enthalten,  dem  vor  alien  Vortreff- 
lichen  eine  Vorlesung  zu  halten.  Riihrend  ist  die  Wirkung,  die 
blitzartig  erfolgt  bei  der  Erh'ebung  der  Sklavin,  die  soeben  als 
Schemel  gedient  hat,  zum  Weibe  der  Liebe.  Das  ist  die  an- 
schaulichste  und  ergreifendste  Darstellung  des  homo  noumenon, 
der  ich  mich  erinnern  kann.  Und  wie  wahrhaft  Shakespearisch  ist 
das  Asyndeton  in  der  Folge  der  beiden  Correa-Geschichten: 
bei  dem  Hangen  wird  kaum  ein  Punkt  und  Absatz  gemacht. 
Als  ich  iibrigens  die  ersten  sonnigen  Seiten  las,  hatte  ich  wirk- 
lich  die  Illusion,  ich  lase  Goethe.  Was  ist  das  fur  ein  reiner, 
ganzer  Mensch.  Moge;  er  gesund  und  heiter  bleiben.  —  Dahin- 

*)  Ueber  das  Verhaltnis  Cohens  zu  Gottfried  Keller  wird  Bruno  Strauss, 
vornehmlich  auf  Grund  dieser  in  die  letzten  Tiefen  der  PersOnlichkeit  Cohens 
hineinleuchtenden  Briefe,  demnachst  handeln. 
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gegen  hat  mich  Ihr  anderer,  dieses  andern  wegen  ungliicklicher 
Mitbiirger  mit  seinem  Jenatsch  vvenig  erbaut:  ich  weiss  jetzt, 
was  Erzahlungskunst  von  Poesie  unterscheidet.  — 

An  Stadler,    Marburg    17.  7.  1890. 

Lieber  Freund.  Nachdem  ich  Ihnen  gestern  ohne  gesam- 
melte  Stimmung  wenigstens  vvieder  einmal  eine  Art  von  Daseins- 
bescheinigung  zukommen  liess,  las  ich  am  Abend  den  Hintritt 
des  Dichters,  den  —  ein  Geschenk  Ihrer  Freundschaft  —  per- 
sonlich  kennen  zu  lernen  mir  vergonnt  war.  Gerade  person- 
lich  gibt  nun  auch  dieser  sein  Lebensabschluss  zu  denken  und 
zu  empfinden.  Es  ist  Ihnen,  und  ich  hoffe  dauernd,  eine  Lebens- 
freude,  dass  Sie  bis  zur  Beachtung  der  sozialethischen  Impon- 
derabilien  ihm,  seiner  Person  in  dieser  erweiterten  Bedeutung 
Beistand  geleistet  haben.  Dass  in  solcher  zarten  Energie  Liebe 
und  Treue  und  wahre  Achtung  bewiesen  wird,  mochte  ich  doch 
nicht,  weder  als  antireligios,  noch  gar  als  unabhangig  von  r;eli- 
gioser  Stimmung  betrachten:  dazu  ist  es  schon  viel  zu  deutlich 
als  die  religiose  Tendenz  iiberbietend,  und  somit  diese  cuml 
grano  anerkennend.  In  der  Tat,  wenn  man  von  dem  Gelehrten- 
Bourgeois-Gedanken  sich  befreit  hat,  den  Denker  in  der  Seele 
zu  ehren  und  demgemass  den  intellektuellen  Transport  auf  die 
Ewigkeit  der  Kultur  fur  die  Hauptkraft  und  den  eigentlichen 
Wert  des  armen  menschlichen  Individuums  anzusehen,  dann 
bleibt  doch  vielmehr  das  Unsagliche  und  Voriibergehende  in 
der  Laune,  und  wenns  hoch  kommt,  der  Gesinnung  der  Mit- 
menschen  das  eigentlich  Bestandige,  was  als  Menschenwert 
und  als  das  Ewige  im  Irdischen  zu  taxieren  bleibt.  Und  vver 
allein  steht  oder  wenig  flankiert  in  diesem  kalten  Leben,  auf 
diesem  Schauplatz  der  Arbeit  —  und  des  Genusses,  der  be- 
rauscht  sich  leicht  fur  dieses  Exempel  der  religiosen  Sympathie 
besonderer  Art.  Religion  ist  es  nun  einmal,  wo  man  das  Eitle 
des  Irdischen  mit  der  Glorie  des  Ewigen  schmiickt.  Welche 
Ethik  sagte  uns,  dass  wir  nicht  schleunigst  die  Triimmer  einer 
ehemaligen  Vernunft  ihrem  heterogenen  Schicksal  iiberlassen,  — 
um  restlos  Pflichten  zu  erfullen  an  anderen  jeweiligen  Vogel- 
scheuchen  des  Sittengesetzes?  Wir  verlieren  ja  wirklich  Zeit, 
wenn  wir  der  menschlichen  Schwache  eine  Thrane  weihen!  Die- 
sen  Mythos  vom  Individuum  quand  meme  hat  die  Ethik  sich  an- 
geeignet,  um  an  ihm  ihr^en  Idealismus  vom  homo  noumenon 
zu  betatigen.  Und  ein  solch'er  idealistischer  Wohltater  des  Men- 
schenherzens  war  ihr  'entschlafener  Landsmann.  Er  hat  die  Roheit 
der  mythologischen  Religiositat,  die  Erkenntnis  sein  will  anstatt 
demiitiger  Verklarung  des  Individuums,  mit  der  Kraft  echten 
Glaubens  an  die  Eine  unabanderliche  Aufgabe  gegeisselt,  und 
weil  er  echter,  urwiichsiger  Naturdichter  war  und  weil  er  in 
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gottlicher  Nachahmung  sich  ebenso  nur  zuriickziehen  wollte  von 
der  Predigt  gottlicher  Dinge,  drum  hat  er  die  Freiheit  und 
Urspriinglichkeit  des  kunstlerischen  Bewusstseins  offenbart. 
Mochte  sein  Heimgang  uns  den  Trost  hinterlassen,  dass,  wie 
einst,  so  auch  jetzt  wieder,  von  Ihrem  doch  wenigstens  freieren 
Vaterlande  her  eine  neue  Bliite  des  Qeistes  und  des  ireinen 
Gefiihls  vorbereitet  werde!  —  Wir  verlieren  ja  nichts,  wenn  ein 
wahrer  Mensch  dahingeht;  aber  es  riihrt  uns,  dass  es  ein 
Mensch  war,  der  so  Ewiges  hervorgebracht  hat.  Und  in  diesem 
Gefiihle  erheben  wir  uns  iiber  die  Kleinlichkeiten,  die  uns  lang- 
weilen,  und  lautern  uns  zu  n'euem  Hoffen  und  —  wenns  gliickt  - 
zu  tapferem  Kampfen.  Nur  der  Kampf  ist  tapfer,  in  dem 
wir  uns  selbst  zu  bessern  streben.  Verzeihen  Sie  diese  Ergiisse, 
die  mir  nun  mal  nach  meiner  sfentimentalen  Art  aus  der  Feder 
wollen  . 
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An  Hermann  Cohen. 

Zu  seinem  70.  Geburbtag  (4.  Juli  1912) 
von  N.  A.  Nobel. 

FOr  die  .Mitteilungen  der  Grossloge  f(ir  Deuisdiland  U.  O.  B.  B." 

Ein    herzlich   Anerkennen   ist  des   Alters  zweite   Jugend. 

Wohlan,  lasset  uns  dem  Meister  huldigen,  der  in  sein 
70.  Lebensjahr  eintritt.  Lasset  unsere  dankbare  Verehrung  sein 
schones  Denkerhaupt  bestrahlen. 

Die  Einsamkeit  ist  das  Los  der  Gross'en.  Die  Gedanken- 
welt  allein  gibt  ihnen  das  Biirgerrecht.  In  ihr  leben  sie  und  voll- 
enden  die  weiten  Kreise  ihres  gesegneten  Daseins.  Sie  konnen 
der  Anerkennung  entbehren. 

Aber  wir  konnen  dieser  Anerkennung  der  Qrossen  nicht 
entbehren.  Nicht  wir  bestrahlen  sie.  Sondern  sie  bestrahlen  uns. 
Etwas  von  dem  Geheimnisvollen  des  Strahlenlebens  zittert  auf 
unsere  feiertaglich  gestimmte  Seele  herab.  Lasset  es  ans  um- 
zittern,  bis  unsere  Seele  das  feierliche  Erbeben  der  grossen  Ge- 
danken  und  ihrer  Trager  lernt. 

Cohens  vvissenschaftliches  Lebenswerk  ist  noch  nicht  ab- 
geschlossen.  Insbesondere  haben  wir  nun,  da  er  den  Lehr- 
stuhl  der  Universitat  verlasst,  eine  Fiille  von  Reichtiimern  von 
ihm  zu  erwarten,  die  er  als  ,,keimelion"  tief  im  Busen  tragt. 
Diese  Reichtiimer  werden  unserem  Eigensten  gelten.  Sie  werden 
geniale  Gedanken  iiber  den  Geist  der  hebraischen  Sprache  ber- 
gen.  Die  Geschichte  der  judischen  Religionsphilosophie  werden 
sie  von  Gesichtspunkten  aus,  dife  nur  dem  originellen  Denker 
angehoren  konnen,  fordern.  Unsere  Gebete,  unsere  heiligen,  ehr- 
wiirdigen  Gebete  werden  sie  feiern  in  ihrer  prophetischen  Rein- 
heit  und  Grosse,  in  ihrer  siiss'en,  berauschenden  Schonheit,  in 
ihrer  Schlichtheit  und  Herzlichkeit,  in  ihrer  menschlichen  Grosse 
und  holden  Frommigkeit. 

Ja,  Reichtiimer  hat  Cohen  uns  noch  zu  schenken.  Entbliiht 
,,reich"  nicht  dem  ,,regiusu  und  bedeutet:  koniglich?  Spricht 
Hiob  nicht  von  dem  Koniglichen,  der  die  Trauernden  trostet? 
Solch  ein  Koniglicher  ist  Cohen. 

Ihn  umschweben  die  Genien  Platons  und  Kants  und  aller 
Grossen,  die  nicht  nur  Thyrsustrager,  sondern  Bakchen  ge- 
wesen  sind. 

Wenn  Platons  dichterische  Schwingen  das  Methodische 
seiner  grossen  Ideenlehre  nicht  nur  beschwingen,  sondern  auch 
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zu  verdunkeln  scheinen,  sondert  Cohen  das  allzu  Bakchiche 
von  dem  reinen  Gedankengut.  Und  wenn  Kant  des  Beschwing- 
ten  zu  wenig  hat,  bis  dass  eirie  moderne  Verirrung  es  wagf, 
ihn  den  ,,grossen  Chinesen  von  Konigsberg"  zu  nennen,  so 
stelgt  der  edle  Zorn  vvissenschaftlicher  Entriistung  in  Cohen 
empor,  und  er  erkennt  die  feine  Architektonik  im  Aufbau  der 
Gedanken.  Er  erkennt  sie.  Er  erganzt  sie  mit  sorgsam  wagen- 
der  Kiinstlerhand.  Er  stilisiert  sie  mit  platonischer  Stilkunst.  Und 
wie  Athene  aus  dem  Haupte  des  Zeus,  entspringt  seinem  Haupte 
der  Gedanke,  dass  die  beiden  Grossen  nicht  die  Moglichkeit 
des  Unerfahrbaren,  sondern  die  Moglichkeit  der  Erfahrung  be- 
griinden  wollten.  Nicht  Begriffsdichtung  sollte  die  Pforte  sein, 
bei  der  die  M'etaphysik  hereinschliipfen  kann,  nachdem  die  Pforte 
der  Wissenschaft  sich  hinter  ihr  gfeschlossen.  Lasset  die  IMeta- 
physik  das  Dichterische  umranken.  Lasset  sie  das  Religiose  be- 
fruchten. 

Nicht  alles,  was  Cohen  iiber  das  Religiose  lehrt,  ist  mit 
der  geschichtlichen  Ueberlieferung,  auf  der  wir  mit  beiden  IFiissen 
stehen,  in  Ueb'ereinstimmung.  Ihm  geht  die  Freiheit  der  Wissen- 
schaft iiber  alles.  Aber  er  versteht,  dass  die  Gebundenheit 
der  Religion  ihre  Getreuen  nicht  zu  Gebundenen  macht.  Mit 
den  Fiihrern  des  echten,  weitausschauenden  religiosen  Konserva- 
tismus  hat  ihn  von  je  Freundschaft  verbunden.  Seine  Liebe  zum 
Geiste  der  Bibel  ist  so  gross,  dass  die  Sprache  der  Bibel  ihn 
bis  at?  Tranen  riihren  kann.  Man  merkt,  dass  Cohen  bei  seinem 
Vater,  einem  ti'ef  religiosen  Manne  alten  Schlages,  die  Religion 
des  Judentums  so  erlebte,  dass  das  Leben  seiner  friihen  Jugend 
Religion  war.  Denn  nur,  wenn  wir  Religion  erleben,  kann  unser 
Leben  Religion  sein.  Bei  all  seinem  Liberalismus  ist  Cohens 
Seele  von  tiefem  Verstandnis  fur  das  geschichtliche  Judentum 
erfullt. 

Die  Universitat  hiess  einst  bei  uns  nicht  die  alma  mater, 
sondern  Kallah  -  -  die  holde  Braut.  Von  rfer  grossen  Liebe,  der 
schopferischen,  der  aus  den  Urgriinden  der  Seele  erwachsenden, 
kiinden  beide  Namen.  So  ist  Name  nicht  immer  Schall  'und 
Rauch.  Manchmal  auch  Himmelsglutenleb'en.  Alle  Liebe 
aber  macht  sich  nicht  abhangig  von  Gegenliebe.  Es  ist  in  ihr 
aber  das  unstillbare  Verlangen  nach  Gegenliebe.  Cohens  wissen- 
schaftliche  Grosse  ist  unabhangig  von  der  Anerkennung  seiner 
Fachgenossen.  Zur  Universitat,  deren  Zierde  er  seit  mehr  als 
drei  Jahrzehnten  ist,  miisste,  diirfte  er  aber  auch  so  imanchmal 
mit  dem  Dichter  der  Deutschen  sprechen:  wenn  ich  Dich  Hebe, 
was  gehts  Dich  an? 

Besonderen  Grund  hat  der  Bruderbund  der  Logen,  Cohens 
Festtag  als  einen  'eigenen  zu  begehen.  Wir  konnen  nicht  aus 
lauter  Nehmenden  bestehen.  Wir  brauchen  in  unseren  Reihen 
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die  Gebenden,  deren  Stellung  in  unserer  Mitte  gesichert  ist 
durch  die  natiirliche,  im  Judentum  besonders  gegriindete  Ehr- 
furcht  vor  wissenschaftlicher  Genialitat.  Wir  konnen  nicht 
von  Genialitat  allein  leben.  Das  kann  kein  geselliger  Verband. 
Aber  raumet  in  Scheu  und  Dankbarkeit  der  Genialitat  ihre 
Stellung  ein  in  unserem  Bunde.  Und  vvenn  Enge  droht,  Nuch- 
ternheit  mit  grauem  Nebel  umdiistert,  der  unentbehrliche, 
aber  ode  Demokratismus  der  Gleichmacherei  die  Bedeuting  der 
,,aristoi*  anzvveifelt,  dann  lasset  uns  an  des  grossen  Plato- 
nikers  Ehrentag  erwagen,  dass,  wenn  schon  unsere  Konige  nicht 
immer  Philosophen  sein  konnen,  doch  unsere  Philosophen  alle- 
zeit  Konige  sein  sollen. 

Die  Frankfurt-Loge  insbesondere,  die  im  engeren  Sinne 
Cohen  den  Ihren  nennt,  hegt  festliche  Gefiihle.  Von  bedeuten- 
den  'Mannern,  die,  wie  unser  schones  Wort  lautet,  bereits  in  der 
Welt  der  Wahrheit  Weilen,  zu  ihrer  jetzigen  Hohe  emporgehoben, 
ist  sie  stets  von  den  Gefahren  umgeben,  die  mit  dem  Besitze 
grosser  Giiter  und  einer  ruhmvollen  Vergangenheit  unzertrenn- 
lich  verbunden  sind.  Cohen  feiern  heisst  fur  unsere  Frankfurt- 
Loge  nichts  Anderes  und  nichts  Geringeres  als  der  grossen 
Selbstbesinnung  dienen.  Der  Selbstbesinnung  dienen  aber  heisst 
ein  Herrscher  sein. 

Es  ist  von  Cohen  zu  erwarten,  dass  er  sich  jeder  rau- 
schenden  Huldigung  zu  entziehen  wissen  wird.  Er  liebt  nicht 
das  Rauschende.  Aber  den  stillen  Huldigungen  der  Freunde, 
die  ihn  an  seinem  70.  Geburtstag  umhegen  werden,  wird  er 
sich  nicht  entziehen. 

Wenn  ich  ein  Dichter  ware,  so  sollten  an  diesem 
Tage  edle  Rhythmen  meiner  Leier  entstromen  und  Cohens 
Haupt  umwogen.  Wenn  ich  /  ein  Redner  ware,  so  wiirde 
ich  Cohen  etwas  wie  Jacob  Grimms  schorie  Rede  iiber  das 
Alter  weihen.  Wenn  ich  ein  Maler  ware,  dann  wiirde  ich  seinen 
schonen  Kopf  zeichnen,  wie  er  verklart  wird  von  der  heiligen 
Entdeckerfreude. 

Es    fehlt   der    edle  Faltenwurf   der  Rhythmik. 

Es  fehlt  Jacob  Grimms  erhabene  Ruhe,  aus  der  Kennt- 
nis  verborgener  Tiefen  des  geheimnisvollen  Lebens  der  Sprache 
geschopft. 

Es  fehlt  die  Kraft,  in  farbentrunkener  Verklarung  eine 
neue  Welt  zu  schaffen,  unendlich  kleiner  und  unendlich  grosser 
als  die  Welt  des  Alltags. 

So    sei    die    Treue    unser  Rhythmus. 

So  sei  dielnnigkeit  das  geheime  Leben  unserer  Huldigung1. 

So   sei   die   Herzlichkeit  unsere  kiinstlerische  Verklarung'. 
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(Die  beiden  Eingangskapitel  zu  einem  Buch  in  Briefen.) 
I. 

Lieber  Freund,  unser  letztes  Gesprach  hat  uns  beiden 
zutn  Bewusstsein  gebracht,  dass  es  ein  schicksalhaftes  und  durch 
keinen  noch  so  guten  Willen  verfalschbares  Zeichen  dieser  Zeit 
und  ihrer  Menschen  sei,  das,  was  als  ,,Leben"  in  uns  auf- 
quillt  oder  auf  uns  zukommt,  oder  iiber  uns  wallet,  nicht  in 
Einheit  des  ganzen  schlichten  Daseins  in  uns  aufzunehmen 
und  wahrzunehmen.  Bewusstes  Richten  lenkt  das  alles  heut 
in  eigene  einzelne  Strassen  hinein.  Die  Menschen  von  heute 
haben  nicht  eine  doppelte,  sondern  sogar  eine  dreifache  Buch- 
fiihrung  des  Lebens  notig!  Es  trifft  Alles  auf  Vielheiten  des 
Bewusstseins:  vielfache  Wahrheiten  werden  daraus.  Noch  mehr: 
wir  merkten,  dass  in  Dir  und  mir,  in  jedem  Einzelnen  sich 
Vielheiten  bergen,  dass  an  Dir  und  mir  und  an  alien  Anderen 
sich  nicht  einfach  ,,Leben"  auswirkt,  und  dass  die  Strassen  nach 
Zielen  auseinanderlaufen,  die  geglaubt  oder  verleugnet,  ver- 
fochten  oder  bestritten,  heiss  ersehnt  oder  freventlich  verlacht 
werden.  Dieses  Zertrennte  war  es  aber  eigentlich  nicht,  wovon 
wir  zuletzt  —  vor  unserer  Trennung  —  sprachen.  Sondern 
davon  sprachen  wir,  dass  uns  gerade  heute  von  alien  rnog- 
lichen  Seiten  das  Eine,  Einigende,  so  vielfach  versprochen  wird: 
Sein.  Just  in  diesem  Vielfachen  des  Versprechens  lag  aber 
die  Ursache  unseres  gar  nicht  mehr  zu  befriedigenden  Zweifels. 
Denn  wir  gewahrten  ja  um  uns  nur  Werden  und  .Wandlung 
und  Sturz.  Fragten  wir  danach,  was  denn  die  Menschen  nun 
ergriffen  hatten  oder  was  wir  ergreifen  sollten,  so  wurde  uns 
wieder  dreierlei  zur  Antwort:  Entwicklung  einer  urehemals  ge- 
wordenen,  einer  stetig  vergehenden,  einer  zeitfern  aufleuchtenden 
Welt.  Wir  empfanden  das  als  'ein  Hinaustasten  von  Haltlosen: 
keine  tragenden  Hande  hielten  unseren  Fall  auf  und  stellten 
uns  wieder  sicher  aufs  Feste  und  gar  —  dass  leise  auf  einmal 
sich  wieder  Hande  segnend  iiber  uns  breiten  wiirden,  das  schien 
uns  ganz  fern  und  verloren. 

In  unserem  Ringen  um  das  einigende,  losende  Wort 
schwangen  drei  Tonwellen,  die  sich  nicht  zum  Dreiklang  einen 
wollten.  Eine  komme  (so  sagten  wir)  aus  der  Tiefe,  der  Seele, 
der  Natur,  dem  Innern  -  -  oder  wie  man  sonst  das  in  sicW  ge- 
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schlossene,  vor  allem  verschlossene  Ich-selbst  und  Du-selbst 
nennen  mag.  Diese  Tonwelle  ist  unendlich,  tont  --  vvir  wissen 
nicht,  woher  —  verklingt  —  wir  ahnen  nicht,  wohin  —  kommt 
aus  dem  Pfadlosen,  lockt  ins  Uferlose. 

Die  zvveite  Welle  kommt  aus  der  Breite  der  Urn-  und 
Mitwelt,  dem  Ereignis,  das  uns  wider  fahrt  und  zu  tinserer 
Erfahrung  wird:  von  aussen.  Die  Laute,  die  diese  Welle  uns 
zur  Wahrnehmung  bringt,  sind  zahllos.  Von  ihnen  wissen  wir  das 
Woher  und  Wohin,  oder  wir  meinen  es  wenigstens;  aber  gerade 
hier  ist  kein  Richten  unseres  ganzen  Lebens  moglich;  wir 
miissen  uns  auf  nur  einen  Laut,  eine  Wellenlange  abstimmen, 
das  aber  tut,  wenn  es  geschieht,  unserem  "Leben  bitteren  Ab- 
bruch.  Es  geschieht  ja.  Wir  wissen  das.  Wir  stohnen  unter 
dem  Geschick,  das  uns  zwingen  will,  den  Sinn  eines  physi- 
kalischen  Bildes  bis  ins  Letzte  hinein,  bis  zur  Maschine  zu 
erfiillen,  urn  eines  Lebens  willen,  das  —  so  starre  Notwendig- 
keit  auch  dahinter  steht  --  kein  Leben  mehr  ist.  Ich  habe  Dir 
ja  einmal  gesagt  (und  ich  sage  es  wieder,  ruhiger  als  damals 
und  weniger  bitter!):  erst  wo  das  Natur-Gesetz  aufhort,  Ida 
fangt  das  Leben  an. 

Ueber  alle  Wege  der  Welt  klingen  die  Laute  der  Weite 
und  Breite  —  verfuhren  und  versetzen  uns  dahin  und  dorthin: 
Alles  ist  nur  ,,vielleicht". 

S  o  hat  sich  uns  das  Bild  dieser  Zeit  dargestellt: 

Die  Einen  bewaffrien  ihre  Augen  und  verstarken  mit 
feinstem  Werkzeug  ihre  Hande:  auf  die  dunkle  Lebenswand 
vor  uns  zeichnen  sie  die  Abbilder  des  Seienden;  sie  nennen 
sie  und  geben  ihren  Sinn  an;  sie  verteilen  die  Bilder  und  ord- 
nen  nach  ihrer  Meinung.  Und  das  Leben  bleibt  Abbild,  Be- 
zeichnung,  Begriff. 

Da  stiirmen  andere  gegen  das  dunkle,  vor  ihnen  aufge- 
turmte  Leben  an.  Lieber  mit  blindem  Auge,  mit  waffenlosen 
Handen  in  das  Ratselvoll-Furchtbare  eindringen,  lieber  darin 
vergehen,  als  an  jenen  Abbildern  Geniige  finden!  Sie  haben 
erkannt,  dass  die  Meister  der  feinen  Zeichnung  nicht  Schopfer 
der  Lebensbildwerke  sind  —  mogen  sie  es  auch  noch  so  oft 
behaupten.  Sie  haben  erkannt,  dass  jene  nur  die  Schatten 
nachgefahren  haben,  die  von  tieferem  Lichte  entworfen  wur- 
den.  Nun  fiihlen  sie,  dass  'eben  dieses  Licht  in  ihnen  selber  - 
—  ein  Fiinklein  vielleicht  nur  -  -  brennt;  nun  horen  sie,  dass 
es  ruft:  sie  sollen  es  am  Quell  der  Flamme  speisen,  eh'  es  ver- 
lischt.  Sturmend  brechen  sie  in  das  Urdunkel  hinein  •  in 
dem,  was  die  Wissensklaren  und  Zeichendeuter  das  Nichts 
genannt  haben,  hoffen  sie  das  All  zu  finden. 

Die  wissenden  Meister  der  Menschen  besprechen  und 
beschreiben  die  Hauser  der  Lebendigen:  ihnen  wird  dies  Be- 
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sprechen  nicht  aus  der  Entscheidung  geboren,  ob  dieses  oder 
jenes  unser  Haus,  unser  Eigen  sei  oder  nicht.  Sie  konnen  gar 
nichts  Anderes  tun,  als  besprechen,  bezeichnen;  ihre  Stelle, 
ihr  Sinn,  ihr  Tun  ist  —  Stadtplan.  Schilder  heften  si'e  an  alle 
Hauser  der  Welt.  Bedarf  man  aber  im  Hause  des  Namen- 
schildes?  Weiss  doch  drinnen  jeder,  wie  ich,  der  Eigner, 
heisse!  !  • 

Aber  -  so  raft  der  Stiirmend'e  aus  der  Not  seines  Her- 
zens  —  wo  ist  Der,  der  mir  meine  Statte  gibt,  der  vor  def 
Nacht  ein  schiitzendes  Dach  iib'er  mir  wolbe?  Sind  denn  nicht 
alle  jene  Hauser  Trug?  Stehen  nicht  fremde  Namen  an  alien 
Schildern?  Lasst  uns  die  fremd'en  Hauser  verachten  —  lasset 
uns  durch  die  endlosen  Strassen  dieser  Welt  wandern:  ,*us  den 
Hausern  in  die  Hauslosigkeit,  aus  dem  erdachten  Bild  und  ge- 
zeichneten  Plane  der  Wissenden  in  die  Unendlichkeit  —  sie  ist 
unsere  Heimat!  Irgendwo  —  vielleicht  im  Nirgendwo  —  finden 
wir  uns  —  uns  s  e  1  b  e  r  als  unsefe  Statte! 

Lieber  Freund,  als  wir  zuletzt  zusammen  waren,  da  horten 
wir  die  Laute  der  Welt.  Wir  sahen  alte  und  neue,  gestiirzte 
und  wiederersetzte  Wegvveiser  im  Weg  des  Geschehens  und  des 
Oetriebes.  Wir  erkannten  Plane  der  Menschen.  Sinnlos 
waren  die  nicht  —  nur  fragwiirdig  ohne  Ende.  Dann  haben  wir 
die  Stimmen  der  Tiefe  und  das  Aufrauschen  der  Seelen  gehort: 
an  uns  voriiber  tosten  Millionen  Schritte,  die  aus  Unendlichkeit 
in  Unendlichkeit  eilten;  wir  sahen  aufflammende  Fackeln  in  der 
Nacht.  Wir  fiihlten  —  fuhlten  uns  selbst  als  hinstromende  W  e  s  e  n 
der  Natur.  Die  waren  fraglos  und  antwortlos,  allerdings.  Aber 
auch  —  ohne  Sinn.  Wo  bleibt  aber  das  Wort  der  Wahrheit  tiber 
den  Wahrheiten?  Wo  klang  uns  iib'er  dem  Brausen  und  jenseits 
des  Klirrens  —  der  Psalm? 

Zu  sein  haben  wir  Lebendigen  doch  verlangt!  Bediirften 
wir  dazu  nicht  eines  Platzes,  eines  Raumes  —  nein:  unseres 
Platzes,  utiseres  Raumes?  Ewiger  "Ort  ist  es  nicht,  wohin  jene 
ersten  beiden  Wellen  tragen.  Dieser  Ort  unseres  Bleibens  muss 
uns  wirklich  und  mit  Namen  genannt  und  so  mit  der  ganzen 
Greifbarkeit  unseres  Daseins  verkniipft  werden.  Das  aber  konnen 
die  Tone  allein  und  die  Laute  allein  —  nur  das  sind  sie  eben 
—  nicht.  Dam  bedarf  es  der  Rufe,  die  ordnungwirkende  Worte 
sind,  der  Rufe  der  H  oh  e.  Sie  erst  konnen,  wenn  sie  an 
uns  ergehen,  uns  wahrhaftig  zu  einem  ,,Wir"  binden,  denn  sie 
nennen  utisere  Namen.  Sie  sind  an  uns  personlich  gerichtetes 
Gebot;  nicht  von  jenem  Innen  her  und  doch  nicht  fremd  .sind 
sie  utis.  Wir  sprechen  sie  weiter,  wir  rufen  sie  einander  zu  wie 
Kennworte  der  Wachen  in  der  Nacht  -  und  'doch  sind  sie 
nicht  ,,unsere"  Worte.  Diese  Rufe  berufen  uns:  Worte  sind 
sie  des  Hochsten,  der  uns  in's  Dasein  gerufen  hat. 
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Du  erinnerst  Dich,  dass  wir  die  Tonwellen  benannt 
haben.  Mystik  nannten  wir  jerre  Stimme  der  Tiefe,  wir  horten 
die  Sprache  des  freienGeistesin  den  Lauten  )der  weiten  Welt. 
Ich  glaube  fast,  es  hatte  auch  einen  guten  Sinn  gehabt,  wenn 
wir  vom  Unterirdischen  und  vom  Diesseitigen  gesprochen  batten. 

Weisst  Du:  als  wir  auseinandergingen,  da  war  im  Druck 
unserer  Hande  und  im  Blick  unserer  Augen  etwas  von  der 
Tiefe  -  fast  stimmhaft  pochte  Puls  mit  Puls  zusammen.  In  dent 
Gesprach  und  im  Auseinandergehen  selber  wurden  die  Stimmen 
der  Freiheit  laut  —  im  Abschiednehmen  selbst  lag  ein  Ja  - 
aber,  ein  Ob  --  oder  nicht,  lagen  Vielleicht  und  Moglich  und  all' 
das  Vorlaufige,  das  im  freien  Umsichgreifen  'des  Geistes  liegt: 
Begrenzung  und  doch  nicht  feste  dauerbare  Mauer,  Bezirk 
und  doch  nicht  eigener  Grund  und  Bod'en,  Hinfahrt  und  doch 
sicher,  nach  der  Ankunft  immer  erneute  Wanderung. 

Der  Mensch  dieser  Zeit  beherbergt  vielerlei  Menschen  in 
sich.  Er  ist  nicht  wirklich  Einer.  Glaub'  mir,  wenn  ich  alle 
Menschen,  die  ich  bin,  wohlg'ekleidet  und  benannt  neben- 
einander  auf  die  Strasse  der  Welt  schicken  konnte:  es  gabe 
einen  ganzen  Zug.  Und  ich  weiss  nicht  einmal,  ob  die  Alle 
sich  offen  in's  Gesicht  sehen  mochten  —  ja  nicht,  ob  sie  sich 
iiberhaupt  erkennen  wurden.  Sich  einen  soil  man:  das  war 
es  eigentlich,  wohin  wir  zuletzt  gelangit  sind.  Gross  richtet 
sich  nun  zwischen  uns  die  Frage  auf,  ob  man  das  k  a  n  n. 
Zwei  Mittel  wurden  als  unfehlbar  genannt  -  -  die  mystische 
Versenkung  und  die  geistige  Durchdringung.  Ich  will  Dir  gleich 
sagen:  ich  vermute,  dass  die  beiden  Mittel  auf  dasselbe  hin- 
auslaufen:  hebe  D'eine  Aussenwelt  irgendwie  auf  undDeine  innere 
Vielheit  schwindet.  Aber  —  wer  bin  ich  dann  noch?  Bin  ich 
dann  iiberhaupt  noch  —  Wer?  Und  habe  ich  dann  nicht 
fur  mein  Eins-Sein  ein'en  Preis  gezahlt,  der  am  Ende  doch  zu 
hoch  ist?  Denn  jetzt  muss  ich  noch  sagen:  vielleicht 
bin  ich  dann  zwar  einig  in  mir  selber,  aber  auch  nur  in1  smir 
—  allein.  Hineingesaugt  oder  ausgeglichen:  die  Welt  ist  — Null 
vor  dem  Komma  geworden.  Sollte  nicht  Eins-Sein  auch  fur  mich, 
Dich,  Alle,  erst  aus  dem  Wir  kommren,  also  dass  ein  Mensch 
dem  andern  mit  dem  Ja  zu  seinem  Dasein  als  briiderliche  Gabe 
auch  seine  Einung  schenkte?  So  miisste  zu  mir  und  der  Welt, 
zu  innerer  Vielfachheit  und  ausserer  Einheit  etwas  hinzutreten, 
um  Beide  effullend  zu  beenden.  Also  ware  ich  selber  nicht 
mein  Erloser?  Es  gibt  in  der  Tat  nur  noch,  wenn  die  Suche 
auf  den  zwei  ersten  Wegen  nicht  zum  Ziel,  sondern  .anders 
wohin  fuhren  sollte,  diesen  einen  schlichten  Gang  durch  den 
wirklichen  Lebenstag:  den  Gang  vom  ich  zum  Du,  der  im  Wir 
endet. 
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,,In    diesem   innern   Sturm    und   aussern  Streite 
Vernimmt   der  Mensch  ein    schwer   verstanden   Wort: 
,,Von    der  Gewalt,    die     alle  Wesen    bindet, 
Befreit   der  Mensch    sich,    der  sich  iiberwindet." 
Dies  Wort  des   grossen  Heiden   haben   alle  Heiden   aller  Zeiten 
gesprochen.    Sollten  wir    das  Wunder    erleben,  ein  leichter  ver- 
standliches   Wort    zu<    horen?    Sollten    wir    vor    diesem   Worte 
schliesslich    in    Freiheit    unsere   Kniee   beugen   —   wir  Alle, 
nicht  bloss  der   Mensch?  ; 

Sich   einen   —    sogar  mit  Gott.  Die  Welt    einen  —  mit 

sich  selbst.  ,,Gott  einen"  —  davon  redeten  mit  betendem  Herzen 

unsere  Meister.  Drei  Rufe  —  drei  Lebenswellen  —  ;uns  treffen  sie. 

Ich  weiss,   was   fur   einen  Sinn   die  Trennung  hat:  Heim- 

kehr.    Wir   werden    heimkehren    und    dann    wissen,    was   die 

Stimmen   der  Tiefe  sind  und  was   die  Laute  der  Breite  wollen. 

In   dem  Augenblick  aber  werden  wir  heimkehren  —  nein, 

sind    wir   daheim,    wo    wir   die  Rufe    der  Hohe   horen,  wo  sie 

Dich    nennen    und    mich:    Ruf   der   Hohe    aber  —   der    heisst 

Offenbarung. 

Nimm  dies  Wort  einfach  und  ganz  schlicht.  Es  wird  mit 
dem  hochsten  Wunder  ergehen,  wie  mit  allem  Wunderbaren: 
erwarten  wir  cs,  dann  ist  es  unmoglich  (es  muss  unmoglich 
sein);  ist  es  eing'etreten,  dann  ist  es  das  Selbstverstandlichste 

von  der  Welt 

Zwischen  utis  und  in  uns  und  um  uns  ist  Getrenntheit. 
Was  an  sich,  im  ganzen  Leben,  fraglos  ist,  wurde  dreifache 
Frage.  Die  Getrenntheit  unseres  Horens,  Zugehorens,  Gehorchens 
macht  Frage  und  Antwort  notwendig  .... 

II. 

Dass  die  drei  Worte  ,,Mystik,  freier  Geist,  Offenbarung" 
ztinachst  nichts  weiter  als  Nennung'en  sind,  und  eine  dreifache 
Fraglichkeit  eben  nur  bezeichnen,  ist  richtig. 

Mit  diesen  Worten  ist  'ein  Grundriss  abgesteckt.  Wir 
haben  noch  nichts  dariiber  ausgemacht,  ob  und  wie  sie  zu- 
saimmenhangen.  Aber  wir  brauchen  ja  nur  daran  zu  denken, 
dass  wir  selber  es  waren,  die  diese  drei  'Wege  am  eigenen 
Leben  bemerkt  haben  und  der  Zusammenhang  ergibt  sich:  wir 
selber  bilden  ihn.  Wir  selber  —  id1,  h.  Dui  und  ich,  die  wir 
uns  entscheiden  miissen,  in  welche  der  drei  Lebensspharen 
unser  Weg  fiihrt.  Soviel  wirst  Du  schon  fiihlen:  dass  sie  nicht 
igleichwertig  sind,  dass  si€  im  Raum  des  Daseins  nicht  wie 
drei  beliebig'e  Etwasse  nebeneinander  stehen.  Wir  werden  zwei 
Welten  durchwandern  miissen,  damit  die  dritte  als  die  unsrige 
erscheine.  Irg'endwie  muss  dann  diese  dritte,  unsere  Welt,  die 
beiden  andern  in  sich  aufnehmen, 
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Lass  uns  zunachst  noch  unsere  Betrachtung  der  Dreiheit 
erweitern.  Ich  mochte  noch  einiges  davon  sagen,  wie  man  etwa 
von  einer  Sache  spricht,  von  der  man  einmal  gehort  hat  und 
von  der  man  das  eine  oder  andere  weiss.  Damit  wird  fur 
irasere  Entscheidung  noch  nichts  getan  sein,  denn  wir  ver- 
bleiben  in  der  Betrachtung  so  ungefahr  wie  einer,  der  sich 
einer  fremden,  ihm  nur  durch  Beschreibung  anderer  bereits 
bekannten  Stadt  nahert,  wir  sind  noch  nicht  eingetreten,  wir 
konnen  noch  nicht  aus  eigener  Anschauung  Sinnvolles  aus- 
sagen,  und  noch  nicht  sagen,  ob  wir  in  jener  Stadt  zu  leben 
entschlossen  sind  oder  nicht,  aber  darauf  kommt  es  an. 

Ich  spreche  von  Tiefe,  Weite  und  Hohe  —  diese  Wbrte 
bezeichnen  etwas  Raumliches:  bleiben  wir  im  Raumbilde.  Die 
Tiefe,  aus  der  das  Brausen  heraufdringt,  hat  nicht  oben,  nicht 
unten,  in  ihr  ist  keine  Richtung.  In  ihr  lebt  das  Wesen 
,,Punkt",  ausdehnungslos,  nicht  ein  Nichts,  denn  es  lebt 
(gleichgiiltig,  ob  es  noch  lebt  oder  schon  lebt).  Die  Weite, 
von  vielen  Stimmen  durchklirrt,  ist  ein  Oewirr  von  Linien, 
ein  Gebilde  der  ersten  Ausdehnung.  Die  Linien  mogen  sich 
uberschneiden,  mogen  bereits  gesetzmassig  zwischen  sich  die 
zweite  Form  der  Ausdehnung  bilden,  die  Flache;  ein  Anfang* 
oder  ein  Ende  mogen  irgendwo,  bald  hier,  bald  dort,  bald 
gar  im  Endlosen  ,,gesetzt"  werden:  'die  Gebilde  'der  Weite 
bleiben  Netzwerke  der  Willkiir  oder  der  Uebereinkunft.  Das 
will  sagen:  wenn  auch  im  ,,Netz"  'eine  Masche  die  andere 
noch  so  fest  bedingt:  wo  wir  es  anl;egen,  iiber  wieviel  Raum 
hinweg  wir  es  dehnen  wollen,  das  ist  ,,beliebig". 

Der  Punkt  kann  das  Nie-Begonnene  oder  das  Urbegin- 
nendc  sein,  die  Linie  das  Endlose  oder  nie  Fertige.  Im  Ur- 
beginn  ist  Nicht-Gebilde,  im  Endlosen  Hegt  nie  fertigwerdendes 
Sich-bilden,  vollendet  ist  das  Gebilde. 

Mystik  —  der  Name  umschliesst  alles  Gefuhl  des  unge- 
schiedenen  dunklen  Geheimnisvollen,  alle  Aussage  von  ihr  zielt 
auf  uranfangliche  Gleichheit,  EinWeit,  auf  den  Grund.  Nicht 
beruhrt  dieser  Name  alles  das,  was  ich  und  Du  draussen 
sehen  oder  fiihlen  —  Luft  und  Wind,  Licht,  Farbe,  Baum, 
Tier  und  Mensch,  Wasser  und  Stein,  nicht  Korpersinne,  Atem, 
Herzschlag  und  Blut,  dies  alles  nicht  —  denn  es  ist  ja  von  ein- 
ander  verschieden  und  geschieden,  und  doch,  denn  es  lebt 
zjusammen,  meint  Mystik  dies  alles,  das  Eine  in  diesem  Allen: 
das  Leben.  In  diesem  Meinen  zieht  der  Mystiker  mich  und 
was  ausser  mir  ist,  in  der  Welt  und  nicht  in  der  Welt,  Weltgrund 
und  Seelengrund  zusammen.  Was  ausser  mir  ist,  ist  in  mir. 
Im  All-einen  ist  Ungetrenntheit.  Ungrtrenntheit  war,  auch  wenn 
die  Sinne  das  Eine  mir  tauschend  verhiillen,  noch  ehe  das  Ich 
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dem  Wirbel  des  Uranfangs  enttauchte,  und  Ungetrenntheit  wird 
sein,  wenn  Getrenntheit  irgendwie  iiberwunden  werden  kann. 

Die  Mystik  ist  nicht  Sache  des  Verstehens,  weil  fur  sie 
das  Wesen  gar  nichts  ist,  was  als  getrennt  erfasst  und  ver- 
standen  werden  miisste.  Lebt  der  Mystiker  in  dem  Einen,  das 
ihm  Letztes  und  Hochstes  zugleich  ist  —  in  einer  Natur  vor, 
aller  Natur,  in  einer  Seligkeit  iiber  aller  Seele,  dann  gibt  es 
fur  ihn  keinen  Geg'enwurf  und  kein  Widerspiel,  dann  ist  da 
reine  bewusstlose  Stille,  dann  gibt  es  keine  Frage  und  keine 
Antwort. 

Aber  das  Getrennte  ist  —  getrennt,  Natur  ist  viel- 
fach,  im  innigsten  und  letzten  Infeinanderschlingen  stehen  noch 
Dinge  neben  Dingen,  letzte  Begrenzung  bleibt.  Das  sieht  der 
Geist,  und  je  scharfer  sein  Licht  auf  die  Verknauelungen  der 
Wirklichkeit  fallt,  desto  feinere  und  feinste  Trennungsflachen 
erblickt  sein  forschendes  Auge.  Ueber  der  zertrennten  Ding- 
welt  schaltet  und  waltet  nun  seine  Freiheit,  verbindend  und  ord- 
nend  zieht  er  das  Netzwerk  seiner  Linien.  Weit  diesseits  allem 
Unbewussten  wirkt  er  durch  das  ,,'eigentliche"  Wesen.  Je  mehr 
verschiedenes  er  erblickt,  desto  weiter  zieht  er  seine  Linien^, 
vergrossert  er  sein  Netz:  denn  es  ist  endlos  ausdehnbar.  Gab 
es  fiir  den  Mystiker  Verstandliches,  d.  h.  dem  Verstand  zugang- 
liches  noch  nicht,  so  gibt  es  fiir  den  freiwaltenden  Geist  nur 
noch  Verstandliches.  Selbstverstandlichkeit  ware  unmittelbar, 
ware  unvermittelt  durch  die  Denksysteme  des  Geistes,  also  fur  ihn 
ohne  Ordnung  und  ohne  Aufsicht.  Das  Widerspiel  alles  Leben- 
digen  ist  hier  beseitigt,  ewige  Gleichheit  herrscht.  Von  Anfang1 
und  von  Ausgang  ist  keine  Rede;  es  gibt  nur  unendliches 
Weiterschreiten,  Ziele  sind  Wegweiser,  die  aus  Unendlichkeiten 
in  Unendlichkeiten  fiihren,  sind  Wirklichkeiten,  die  immerfort 
kommen  und  nie  da  sind.  Hier  hat  jede  Frage  ihre  Antwort, 
aber  jede  Antwort  birgt  eine  neue  Frage:  ein  Spiel,  das  nie  zu 
Ende  geht:  es  gibt  nur  losbare  oder  falsch  gestellte  Fragen, 
unlosbare  Fragen  gibt  es  nicht.  Der  Geist  lebt  in  der  Auf- 
nahme  und  im  Aufzeigen,  in  der  endlosen  Verneinung  des  Wis- 
sens  Von  allem  was  da  ist  —  Sein  und  Wesen  vom  Sein 
fallt  fiir  ihn  zusammen. 

Der  mystische  Mensch  ist  allein  und  einsam.  Was  aus 
ihm  heraus  laut  wird,  ist  Ausdruck  schlechtweg.  Immerdar  ver- 
lautet  das  mystische  Wesen  sich  selbst,  all  dieser  Ausdruck  und 
alles,  was  wir  vom  mystischen  Menschen  erfahren,  kiindet 
ilmmer  nur  das  eine:  dass  er  im  hochsten  Freisein  lebt. 
Welt  ist  ihm  nichts  als  rasch  entschwindendes  Bild,  Hemmung, 
Ballast  und  Unruhe,  aus  der  heraus  der  Mensch  sich  nach 
Ruhe  von  allem  Werden  sehnt.  ,,Welt  ist,  soweit  Du  leiden 
musst",  sagt  der  Mystiker.  * 
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Der  Menschen  des  Geistes  sind  viele,  sie  sind  fur  sich, 
wenn  auch  durch  Zeichen  miteinander  verkniipft.  Was  da  ge- 
sagt  wird,  ist  Vergleich  und  Gleichung,  zielt  stets  auf  etwas 
bin,  das  ausser  ihm  1st  und  das  er  sich  unterwirft.  Der  ein- 
aame  Mystiker  entschwindet  in  seiner  Einsamkeit;  auf  den  ein- 
zelnen  Mensch'en  des  Geistes  kommt  es  uberhaupt  nicht  mehr 
an.  Dort  wird  der  Mensch  stets  zu  Nicht,  hier  ist  er  nur.  als 
•Form,  als  Begriff  von  Bedeutung.  Die  Welt  des  Geistes  ist 
nicht  ausser  der  Zeit,  sondern  iiber  der  Zeitlichkeit;  der  Zeit- 
lichkeit  setzt  der  Geist  unaufhorlich  unerreichbare  Ziele.  Die 
Welt  des  Geistes  ist  Werk.  ,,Welt  ist,  soweit  Du  denken 
kannst",  spricht  der  Geist,  und  er  regt  seine  nimmermuden 
Fittiche  von  Epoche  zu  Epoche.  Der  mystische  Mensch  ist  der 
Namenlose;  der  Mensch  des  freien  Geistes  entrat  seines  Namens 
urn  des  allgemeinen,  allumfassenden  Geistes  willen,  er  ist 
unabzahlbare  Schar  derer,  die  dem  Geiste  anhangen.  Diese 
Schar  ist  nicht  frei;  sie  hat  Freiheit  zum  Ziel.  Aus  der  Form 
seiner  Freiheit  erzeugt  der  Geist  ein  All,  das  nicht  mehr  diese 
wirkliche  Welt  ist. 

All  das,  wovon  wir  sprachen,  ist  uns  gegeben.  Bei 
jedem  Wort  setze  ich  dieses  oder  jenes  Dasein  einfach  voraus. 
Dass  irgend  etwas  einmal  ungeschieden  von  allem  andern  war, 
oder  dass  es  dieses  wieder  sein  wird,  dass  Unterschied  merkbar 
ist  und  sich  regeln  und  meistern  lasst,  das  alles  geht  voraus 
oder  geht  nebenher;  erfullt  und  erfasst  aber  nicht  dieses  Jetzt 
und  hier  Daseiende,  ist  nicht  dieses  ganz  greifbare  wirkliche 
Ding,  nicht  mein  Leib  in  dieser  Stunde,  nicht  mein  Atemzug 
in  diesem  Augenblick;  ist  nicht  m'ein  Gefiihl,  mein  Bewusstsein 
von  dieser,  gerade  dieser  einen  Bewegung,  mit  der  meinc 
schreibende  Hand  meinen  Gedanken  folgt;  und  doch  bekommt 
erst  alles  jenes  Vorher  und  Nebenher,  jenes  Urgriindliche 
und  jenes  Ervveisbare  Sinn  durch  dieses  Zu-Mir-Gehoren. 
Es  offenbart  seinen  Sinn  erst  dadurch,  dass  es  als  das  meine 
mit  meinem  Namen  g'^nannt  wird,  in  dieser  Enge  des  Zu-mir- 
gehorens  ruht  das  Selbstvterstandliche.  Natur  und  Welt  sind  hier 
enger,  aber  eigener  Raum.  Mensch  und  Seele  sind  dieser 
Mensch  und  seine  Seele  ist  keine  Unendlichkeit  und  keine  End- 
losigkeit,  sondern  wirklicher  Anfang  und  wirkliches  Ende.  Nichts 
wird  bloss  hingenommen,  nichts  erst  aufgezeigt  —  alles  Greif- 
bare breitet  sich  vor  Dir  aus,  alles  lebt  im  Widerspiel  des 
Lebendigen.  Besfimmter  Frage  folgt  bestimmte  Antwort:  was 
ist,  wird  offenbar  und  was  offenbar  gesagt  wird,  ist  wahrhaf- 
tiges  Gleichnis  —  es  ist  nicht  Gleichung  und  ist  nicht  Ausdruck 
eines  Einzelnen,  sondern  er  erwachst  aus  der  Zwiesprache.  Das 
Unbewusste  der  Mystik  und  das  Wissen  des  Geistes  sind  eingetan 
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in  die  Gewissheit  des  Offenbaren,  Satz  und  Lehr&atz  sind  ge- 
bunden  im  Gesetz,  Ahnung  und  Wissen  geeint  in  der  Lehre. 

Nicht  ,,Ich"  und  nicht  ,,Man"  sprechen.  Die  zueinander  ge- 
horen,  die  bei  ihrem  Namen  gerufen  sind,  und  sich  imit  dem  Namen 
ihres  Bundes  nennen:  sie  erst  sprechen  ,,Wir".  Wphrhaftig,. 
deren  Welt  wird  es  sein,  zii  der  wir  heimfinden  miissen.  Erst 
wenn  ihr  Jetzt  aufsteigt,  das  weder  Unzeit  noch  Zeitabschnitt  ist, 
sondern  Ewigkeit,  dann  ist  Rune  und  Bewegung  in  den  Frieden 
eingegangen  und  wir  sag'en:  ,,Welt  ist,  soweit  Du  lieben 
sollst".  Hier  herrscht  kein  unbestimmtes  Freisein,  und  keine 
in  der  Unendlichkeit  wirkende  Freiheit  mehr,  hier  sind  wir  — 
freigesprochen. 

Nun  habe  ich  mehr  getan,  als  bloss  den  Grundriss,  von 
dem  ich  zu  Anfang  sprach,  abgesteckt.  Ich  habe  das  Ende 
unseres  gemeinsamen  Ganges  vorweg  genommen,  aber  das  weiss 
ich  wohl,  nur  als  W  u  n  s  c  h.  Dir,  dem  Fernen,  sende  ich  ihn, 
dass  Du  ihn  mit  mir  besprichst,  dass  er  zum  G  e  b  e  t  werde. 
Wenn  er  das  aber  wird,  dann  darf  ich  hier  ganz  wahrhaftig  Gott 
nennen:  Gott  will  das  Offenbare.  Der  mystische  Mensch 
steht  vor  sich  selbst;  der  Geist  steht  vor  dem  Gottlichen,  dem 
farbigen  Abglanz  des  Lebens;  die  aber  ,,Wir"  sagen  in  der 
Welt  der  Offenbarung,  stehen  vor  Gott. 


Siegfried  Kracauer 
Gedanken  liber  Freundschaft.*) 

Unzweifelhaft  besteht  bei  den  Besten  unserer  Zeit  die 
Sehnsucht  nach  einer  erhohten  Pflege  des  inneren  Lebens.  Sie 
ftihlen,  dass  in  unst  die  Fragmente  ieiner  uberkommenen  Sittlich- 
keit  ihr  Wesen  treiben,  die  der  Wlrklichkeit  unseres  Daseins 
nicht  mehr  entsprechen.  Sie  leiden  darunter,  ohne  zu  wissen, 
woher  <ein  Ersatz  fiir  dies'e  blutleeren,  erstorbenen  Ueberreste  zu 
nehmen  sei.  Zu  stolz,  um  sich  willenlos  wie  ein  Stiick  Wachs 
von  den  verschiedenen  Richtungen  des  Tages,  den  bunten  An- 
fonderungen  der  Gegenwart  pragen  zu  lassen,  zu  tief,  um  ein 
blesses  Abbild  der  ausseren  Vlerworrenheit  sein  zu  wollen,  suchen 
sie  mit  aller  Leidenschaft  ihtfer  Seele  nach  einer  neuen  Sittlich- 
keit,  die  ihrem  Leben  Ziel  und  Richtung  gibt.  Von  der  unbe- 
friedigenden  Zerrissenheit  weg,  in  die  unsere  okonomischen  und 
sozialen  Verhaltnisse  mit  ihren  zahllosen  Widerspriichen  und  un- 
gelosten  Konflikten  den  Einzelnen  versetzen,  streben  sie  nach 
einer  einheitlichen  Gestaltung  ihres  Daseins.  Sie  ertragen  es 
nicht,  eine  Zufallsgeburt  geschichtlich  g'ewordener  Zustande  zu 
sein,  und  kehren  den  Blick  nach  innen,  iiberzeugt  davon,  dass  jede 
wahre  Kultur  vor  allemf  auf  der  Ausbildung  der  Seele  beruhen 
miisse.  Das  Leben  von  innen  heraus  zu  leben,  ist  ihre  Losung1, 
der  Ausbau  der  Personlichkeit  ihr  Wille. 

Wenn  Erkenntnisse,  an  deren  Zustandekommen  alle 
Geistes-  und  Gemiitskrafte  des  Menschen  beteiligt  sind,  nach 
Auswahl  und  Richtung  von  gewissen,  dem  Erkennenden  einge- 
borenen  Normen  abhangen,  so  setzen  die  hier  niedergelegiten 
Gedanken  eine  bestimmte  Grundansicht  vom  Wesen  der  Person- 
lichkeit voraus.  Wir  haben  in  ihnen  die  Freundschaft  als  eine 
der  reinsten  und  hochsten  Lebensausserungen  des  personlichkeits- 
bewussten  Menschen  aufzufassen  versucht.  Die  Erkenntnis  eines 
Uebels  bedeutet  noch  nicht  dessen  Abhiilfe,  die  Erkenntnis  eines 
Guten  noch  nicht  seine  V'erwirklichung;  aber  sie  zeigt  doch  den 
Weg  und  befliigelt  den  Willen.  Und  so  ist  vielleicht  die  Hoffnung} 
nicht  unberechtigt,  dass  auch'  ein  Einblick  in  die  Wurzeln  und: 
Wachstumsbedingungen  dieses  edlen  Seelengewachses  der  Freund- 
schaft zur  Vermehrung  des!  inneren  Lebens  das  Seine  beitragen 
moge. 

*)  Der  Aufsatz  bildet  den  Schlussteil  einer  Abhandlung,  deren  erster 
Teil  unter  dem  Titel:  ,,0ber  die  Freundschaft"  in  d€r  philosophisdien 
Zeitschrift:  ..Logos",  Band  VII,  1917'18,  Heft  2,  erschienen  ist. 
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Wir  haben  an  andermi  Orte  das  Wesen  der  Freundschaft 
entwickelt;  es  folge  hter  die  Beschreibung  einzelner  ausgepragter 
Phasen  ihres  zeitlichen  Verlaufs. 

Den  Hauptreiz  in  der Fr'eundschaftgewahrtdas  Gesprach. 
Wenn  die  Menschen  gehobener  Stimmung,  ihre  Seelen  geoffnet 
sind,  so  gleitet  es  von  den  fliichtigsten  Einfallen,  den  leichtesterc 
Scherzworten  mit  Augenblicksschnelle  zui  den  innerlichsten  An- 
gelegenheiten  iiber.  Tiefe  und  Oberflache,  Alltag  und  Ewig- 
keit  beriihren  sich  unaufhorlich,  und  dieses  gemeinsame  Durch- 
messen  weiter  Raume,  dieser  leichtbeschwingte  Tanz  der  Ge- 
danken  und  Gefiihle,  verbund'en  mit  dem  Bewusstsein  der  Ueber- 
euistimmung  in  alien  letzten  Ding'en,  erzeugt  in  den  Menschen 
eine  mit  nichts  vergleichbare  Seligkeit.  Jedes  Wort  wird  ver- 
standen,  man  braucht  nur  lose  einig'e  Tasten  anzuschlagen  und  (an- 
dere  Tasten  klingen  mit.  Im  Lauf  der  Zeit  entsteht  zwischen  den 
Freunden  €ine  Art  von  Geheimsprache.  Gewisse  Ausdriicke  losen 
ganze  Gedankenreih'en  aus  oder  erhalten  einen  besonderen  Stim- 
mungswert,  sodass  ihr  Gebrauch  eine  bestimmte  seelische  V]er- 
fassung  andeutet.  Der  Weg  zum  gegenseitigen  Verstandnis  kiirzt 
sich  schliesslich  immer  mehr  ab. 

Einen  wesentlichen  Anteil  an  dem  Zusammensein  hat  darum 
auch  das  Schweigen.  Nur  eng  vertraute  Menschen  ertragen  es, 
ohne  dadurch  bedriickt,  geknebelt  oder  gelang\veilt  zu  vverden. 
Dieses  trachtige  Schweigen  der  Fiille  tritt  mitunter  nach  anregen- 
den  Gesprachen  iiber  grundlegende  Fragen  ein;  dann  arbeiten  die 
Gedanken  weiter,  man  halt  Einkehr  in  sich  und  fiihlt  dabei  be- 
gliickend  die  Gegenwart  des  Freundes.  Frei  und  zugleich  ge- 
bunden  durchlebt  man  gemeinsam  eine  kleine  Spanne  Zeit,  als 
wandle  man  auf  zwei,  dicht  nebeneinander  liegenden  Wegen,  die 
sich  nach  kurzer  Trennung  w,ieder  vereinigen.  Es  gibt  auch 
Tage  und  Stunden,  an  denen  die  Seele  so  gesattigt  ist,  alles  Er- 
lebte  und  Gedachte  sich  im  Bewusstsein  so  zusammendrangt,  dass 
Worte  nicht  geniigen,  um.  die  lastende  \X^ucht  des  gesammelten 
Wesens  zu  fassen.  Fiihlen  die  Freunde  sich  in  solcher  Stimmung, 
dann  ware  ihnen  jedes  Reden  eine  Entweihung,  und  schweigend 
scheiden  sie  reicher,  als  sie  gekommen  sind.  Wie  in  nachtlicher 
Stille  fremde,  nie  gehorte  Gerausche  das  Ohr  umsausen,  als 
trate  die  Nacht  selber  zu  uns  heran  und  entblosse  sich  'aller  ihrer 
Heimlichkeiten,  so  erkennen  sich  auch  die  Seelen  und  reden  mit- 
einander,  wenn  die  Lippen  geschlossen  sind. 

Besondere  Bedeutung  fiir  die  Entwicklung  jeder  Freundr 
schaft  haben  jene  Gesprache,  die  von  der  Bekanntschaft  in  das 
engere  Verhaltnis  selber  einfiihren  und  es  mit  einem  Ruck 
weiter  bringen.  Sind  erst  'einmal  die  notwendigen  Begleitgefiihle 
vorhanden:  Sehnsucht  nach  Warme,  ein!e  halb  unbewusste  Zu- 
neigung  zu  dem  betreffenden  Menschen,  die  sich  zunachst  noch 
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auf  gefiihlsmassige  Eindriicke  griinden  mag,  so  beginnt  bald 
die  Zeit  des  geg'enseitigen  seelischen  Sichbetastens.  Wahrend  die 
Gesprache  immer  wieder  aui  die  allgemeinen  Gebiete  einlenken, 
in  denen  der  Typus  sich  am  reinsten  offenbart,  gibt  man  sich 
selber  zu  erkennen  undj  erfahrt,  ob  die  Wurzelgefiihle  und  >-an» 
schauungen  iibereinstimmen  und  damit  die  Bedingungen  fiir  cine 
gedeihliche,  entwicklungsfahig'e  Gesinnungs-  und  Idealgemein- 
schaft  gegeben  sind.  Unterhaltung^en  dieser  Art  erregen  die 
Seele  aufs  tiefste,  handelt  es  sich  in  ihnen  doch  um  eine  Probe 
auf  das  ganze  Wesen,  um  dn  Durchfiihlen  und  Sichtbarmachen 
innerer  Griinde,  die  sonst  fast  niemals  ans  Tageslicht  treten. 
Sie  werden  entschleiert,  um  zit  verschmelzen,  dann  sinken  sie 
wieder  ins  Dunkel  zuriick.  Stunden,  in  denen  die  untersten 
Schichten  der  Seele  sich  erschliessen,  bilden  das  gliickvolle  Vbr- 
spiel  jeder  wahrhaften  Freundschaft.  Es  stromt  in  ihnen  ein 
feiner,  bezwingender  Duft  von  den  Menschen  aus,  wie  von 
manchen  Pflanzen,  die  iiber  Nacht  ihre  Kelche  offnen.  Man 
erinnere  sich  jener  Stelle  aus  ,,Dichtung  und  Wahrheit",  in  der 
Goethe  sein  erstes  Zusammentreffen  mit  Fritz  Jacob!  erzahlt: 
„  .  .  .  Eine  solche  reine  Geistesverwandtschaft  war  mir  neu 
und  erregte  ein  leidenschaftliches1  Verlangen  fernerer  Mitteilung. 
Nachts,  als  wir  uns  schon  getrennt  und  in  die  fSchlafzimmer 
zairiickgezogen  hatten,  suchte  ich:  ihn  nochmals  auf.  Der  Mond- 
sdiein  zitterte  iiber  d;em'  breiten  Rheine,  und  wir,  am  Fenster 
stehend,  schwelgten  in  d:er  Fiille  des  Hin-  und  \X^iedergebens, 
das  in  jener  herrlichen  Zeit  der  Entfaltung  so  reichlich  aufquillt." 

Freundschaft  beruht  auf  Uebefeinstimmung  im  Typischen. 
Nichts  macht  daher  Freunde  reizbarfer  und  feinhoriger,  als  wenn 
ihre  Meinungen  von  tiefer  liegenden  Wesensunterschieden  zeugen. 
Es  gibt  Gesprache  iiber  ganz  belanglosie  Dinge,  die  mit  einer 
grossen  Erbitterung  und  Eindringlichkeit  gefiihrt  w'erden,  weil, 
wie  man  haufig  erst  viel  spater  erkennt,  Ansicht  und  Gegen- 
ansichtoinvereinbaren  Griinden  der  Seele  entstammen.  Ein  Wort, 
ein  einziges  Urteil,  kann  blitzartig  Tiefen  aufhellen,  die  bisher 
im  Verhaltnis  unwirksam  waren,  nun  aber  seirie  Voraussetzungen 
andern  oder  gar  sein  en  Bestand  in  Frage  stellen. 

Wenn  auch  die  Freundschaft,  wie  jede  menschliche  Ver- 
bindung,  letzten  Endes  aus  dem  unmittelbaren  miindlichen  Ver- 
kehr  ihre  Kraft  zieht,  so  spiel'en  doch  nicht  minder  die  Zeiten 
derTrennung  in  ihr  einebedeutsame  und keineswegs  negative 
Rolle.  Das  Wesen  des  Entfernten  tritt  reiner  als  in  der  drang- 
vollen  Gegenwart  vor  das  innere  Auge.  Mag  seine  Na'he  be- 
gliicken,  die  Erinnerung  erst  gestaltet  sein  Bild,  so  wie  es  dauernd 
in  der  Seele  lebt;  sie  dampft  den  Eindruck  des  Vbrdergrunds- 
massigen  im  Bewusstsein  ab,  um  das  Typische  h'erauszukehren. 
Bei  Menschen  gleich'er  Wesensart,  deren  Zusammensein  sich  aber 
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nur  ttnter  Reibungen  vollzieht,  erhoht  raumliche  Feme  daher 
das  Freundschaftsgefiihl. 

Das  Band  zwischen  den  Getrennten  bilden  die  Briefe.  Man 
teilt  sich  in  ihnen  notgedrungen  geschlossener  mit  als  im  per- 
sonlichen  Umgang,  in  der  Phantasie  das  Wesentliche,  die  letzten 
Untergriinde  hiillenlos  erschauend.  Man  schreibt  sie  allein  und 
in  der  Einsamkeit  zieht  sich  die  Scham  auf  ihre  innersten  Qrenzen 
zuriick.  So  gelingt  es  denn  haufig  erst  in  Brtefen,  frei  von  Seele 
zu  Seele  zu  reden.  Es  gibt  Zerwiirfnisse,  die  eher  durch  kurze 
Trennung  und  briefliche  Wiederannaherung,  als  durch  mundliche 
Aussprache  behoben  werden,  weil  man  in  der  Feme  die  storen- 
den  Nebengerausche  nicht  mehr  mithort. 

Die  getrennten  Freunde  entwickeln  sich  jeder  in  seiner 
Weise  fort:  Aeussere  und  innere  Veranderungen  treten  ein,  und 
ein  Tag  nach  dem  andern  fiihrt  neues  Erleben  zu,  das  neue 
Stellungnahmen  notig  macht.  Ganz  von  selber  wird  hierbei  in 
der  Phantasie  haufig  der  Freund  zu  Rat  gezogen.  Man  befragt 
sich  iiber  sein  wahrscheinliches  Verhalten  in  diesem  oder  jenem 
Fall  und  entscheidet  dariiber  aus  dem  unmittelbaren  Gefiihl  und 
dem  Vorrat  der  Erinnerungen.  So  wandelt  sich  allmahlich  das 
Bild  des  Freundes  mit  uns.  Wir  erwteitern  es,  fiigen  ihm  neue 
Ziige  bei,  je  mehr  vvir  ihn  unsichtbar  an  utisferen  Erlebnissen  teil- 
nehmen  lassen. 

Eine  langere  Trennung  der  Freunde  ist  daher  die  beste 
Probe  darauf,  ob  sie  in  ihren  typischen  Anlag^en  wirklich  iiber- 
einstimmen.  Entfloss  die  Gleichhieit  ihrer  Urteile  und  ihres  Stre- 
bens  nur  der  unbewussten  Zun'eigung  und  dem  von  ihr  getragenen 
Willen,  so  miissen  sie  sich  auch  fern  von  'einander  verschieden 
tintwickeln.  Im  Meinungsaustausch  iiber  ti'efer  gelegene  Fragen 
werden  sie  sich  dieses  Abstands  bald  bewusst  und  entfremden 
sich  innerlich  mehr  und  mehr.  Anders,  wenn  die  Grundlagen 
ihres  Wesens  in  der  Tat  von  ahnlicher  Beschaffenheit  sind! 
Was  sie  getrennt  erlebt,  bringt  beide  dann  doch  zu  denselben  Er- 
igebnissen,  ruft  dieselben  Wandlungen  in  ihnen  hervor;  denn 
jede  entscheidende  Stellungnahme  geht  ja  von  den  dauernden 
inneren  Moglichkeiten,  den  Wurzelgefuhlen  und  -gedanken  aus, 
die  Blickrichtung,  Empfanglichkeit,  geistigef  Haltung  bestimmen. 
Die  Wiedervereinigten  entdecken  6ft  mit  Ueberraschung,  dass  sie 
auch  in  der  L6sung(  von  Fragen  zusammentreffen,  die  an  jeden 
allein  wahrend  des  unterbrochenen  V'erkehrs  herangetreten  sind, 
iiber  die  sie  sich  auszusprechen  nie  Gelegenheit  hatten.  Diese 
unvermutete  Begegnung  wirkt  auf  sie  wie  ein  begliickendes 
Wunder. 

An  der  Art,  wie  von  Freunden  und  Liebenden  die  Tren- 
nung empfunden  wird,  lasst  sich  wiederum  der  Unterschied  zwi- 
schen beiden  Verhaltnissen  erkennen.  Der  Freundesbund  gipfelt 
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im  Sichfinden  und  Miteinanderwachsen  der  Personlichkeiten. 
Daruni  ist  Oegenwart  ihm  kein  unbedingtes  Erfordernis.  Tren- 
nung  wird  oft  schmerzlich,  aber  immer  mit  S'elbstverstandlich- 
keit  ertragen.  Die  Liebesbeziehung  dagegen  findet  ihre  hochste 
Erfiillung  im  unmittelbaren  Zusammenleben  der  Menschen. 
Gehen  Liebende  auseinander,  so  konnen  sich  die  ihrer  Verbin- 
dung  eigentiimlichen  Gefiihle  und  Lebensbediirfnisse  nicht  aus- 
wirken,  und  das  leidende  (Jcmiit  kennt  nur  den  einen  Wunsch 
nach  Vereinigung. 

Wenn  Freunde  sich  nach  langer  Abwesenheit  wieder- 
s  e  h  e  n,  vollzieht  sich  ihre  neue  Annaherung  nur  allmahlich.  Sie 
haben  es  leichter  und  schwerer  als  fremde  Menschen,  gleich  zum 
Wesentlichen  vorzudringen;  leichter,  denn  sie  sin d  sich  bereits 
zjugeneigt  und  blicken  auf  gemeinsam  verlebte  Zeiten  des  Vler- 
trauens  zuriick;  schwerer,  denni  ste  tragen  ein  Bild  von  einander 
in  sich,  von  dem  ungewiss  ist,  ob  €s  noch  der  Wirk- 
lichkeit  entspricht.  Wahrend  man  in  der  Phantasie  sich  hem- 
mungslos  der  abwesenden  Mienschen  bemachtigt,  gilt  es  nun,  iiber 
alle  Vordergriinde  des  unmittelbaren  Verkehrs  hinweg,  sich  diese 
Vertrautheit  wiederzuierobern.  Man  ist  zunachst  dem  Bilde  des 
Jrreundes  naher,  als  dem  Freunde  selbst.  Dieser  Zustand  des 
sich  gleichzeitig  Feme-  und  Naheseins  erzeugt  Befangenheit.  Un- 
geahnte  Hindernisse  setzen  sich  oft  der  schnellen  Annaherung 
in  Gestalt  neuer  Lebensumstande,  fremder  Gewohnheiten  ent- 
gegen;  sie  verlangern  den  Weg  zur  gewiinschten  inneren  Vler- 
einigung.  Eine  kurze  Zeit  des  Abwartens,  der  Fuhlungnahme, 
der  vorlaufigen  Gesprache  g'eht  daher  den  eigentlichen  Eroff- 
nungen  meist  voran. 

Die  Freundschaft  als  das  engste  geistige  Verhaltnis  fasst  die 
loseren  Beziehungen  der  Kameradschaft,  Fachgenossenschaft,  Be- 
kanntschaft  in  sich.  Ein  Zuriicksinken  in  die  beiden  ersten  For- 
men  des  Verkehrs  ist  leicht  moglich,  wenn  die  soziologischen 
Vorbedingungen  hierfiir  bestehen,  also;  die  Freunde  zu  kamerad- 
schaftlicher  Tatigkeit  verbunden  sind  od'er  dem  gleichen  Berul 
angehoren.  In  solchem  Fallei  ist  d'er  Freund  nicht  mehr  Freund, 
sondern  Kamerad  oder  Fachgenoss'e.  Die  ausgepragten  Be- 
ziehungen,  in  die  aussere,  im  Gesellschaftswesen  begriindete  Um- 
stande  die  Menschen  zu  bringen  vermogen,  wirken  derart  bestim- 
mend  auf  das  Gemiit  ein,  dass  sie  wahr'end  ihrer  Herrschaft  die 
eigentliche  Freundschaftsgemeinsamkeit  ausschliessen  und  lediglich 
ein  Verhalten  innerhalb  der  von  ihnen  dem  seelischen  Leben  un- 
sichtbar  vorgezeichneten  Bahn:en  dulden. 

Wahrend  die  reine  Freundschaft  nur  unter  gewissen  Vor- 
aussetzungen  von  den  genannten  Verhaltnissen  verdrangt  wird, 
bildet  die  Bekanntschaft  eine  stete  und  notwendige  Phase 
ihres  Verlaufs.  Den  Zeiten  des  gemeinsamen  Wachstums,  der  Er- 
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weiterung  der  typischen  Anlagen  folgen  immer  wieder  Zeiten  'der 
Entspannung,  denn  niemals  konnert  dfe  Seelen  lange  auf 
ihren  Hohepunkten  verweilen.  Man  begniigt  sich  dann  mit  einer 
mehr  oberflachlichen  Beriihrung,  verharrt  in  gegenseitigem  Ab- 
stand  und  behandelt  sich  nicht  anders  wie  Menschen  seines 
weiteren  Kreises.  Im  Alltag,  der  fur  die  Menschen  ein  verschie- 
denes  Antlitz  tragt,  auf  alien  den  Wegen,  die  jeder  .allein  zu 
wandeln  hat,  erscheint  der  Freund  oft  nur  als  einer  unter  vielen. 
Das  besondere  Vierhaltnis  zu  ihm  verwischt  sich,  man  sieht  ihn 
notwendig  von  aussen  an  und  tritt  ihm  auch  intierlich  verschlossen 
entgegen.  And'ere  Wertmasstabe  bemachtig'en.  sich  des  Bewusst- 
seins,  andere  Menschen,  zu  denen  doch  die  ausschlaggebende 
personliche  Beziehung  fehlt,  riicken  naher  und  fesseln  das  Inter- 
esse.  Jede  wahrhafte  Freundschaft  1st  elastisch  und  gestattet  in 
weitgehendem  Mass  diese  naturbegriindeten  Entfremdungen.1)  Sie 
sind  fiir  das  Verhaltnisl  ebenso  charakteristisch,  wi<e  fur  die  Be- 
kanntschaft  das  gelegentliche  Eroffnen  des  Seeleninnern. 

Wenn  es  infolge  des  Eintritts  einer  ernsteren  Storung  des 
Verhaltnisses  und  des  Erkaltens  der  gegenseitigen  Zuneigung  nicht 
zum  offenen  Bruch  kommt,  so  lost  sich  die  Freundschaft  haufig 
allmahlich  auf,  ein  Vorgang,  der  den  Beteiligten  lange  unbewusst 
bleiben  mag.  Aus  €iner  jener  typischen,  stets  wiederkehrenden  Ent- 
fremdungen findet  man  nicht  m'ehr  zuriick,  ohne  dem  anfanglich1 
grosse  Bedeutung  b'eizumessen,  oder  sich  dem  Freunde  gegen- 
uber  grundsatzlich  anders  einzustellen.  Es  hat  fiir  die  Menschen' 
selber  den  Anschein,  als  glimme  die  alte  Warme  noch  im  Vier- 
borgenen  weiter,  nur  wollen  sich  die  gelosten  Stunden  nicht 
mehr  einfinden,  in  denen  sie  aufloht.  Auch  das  seelische  Leben 
ist  einem  Gesetz  der  Tragheit  unterworfen.  Fallen  die  Vbraus- 
setzutigen  fiir  das  Bestehen  eines  Verhaltnisses  fort,  d.  h.  ver- 
weigert  ein  Teil  derf  in  dem  Verhaltnis  sich  auswirkenden  seeli- 
schen  Krafte  die  O'efolgschaft,  so  dauert  es  immer  noch  eine  Zeit, 
bis  ider  Bund  endgiiltig  gesprengt  wird.  Die  ihn  irag'enden  'Grand - 
lagen  sind  eben  nur  schw'er  erschutterlich.  Sie  bilden  mit  den 
von  ihnen  ausstrahlenden  tinzelnen  Lebensausserun^en  ein  test 
gefii^tes  Ganze  von  zaher  Lebenskraft,  das  nicht  ohne  weiteres 
zerfallt,  wenn  an  irgend  einer  Stelle  eine  Bresche  gelegt  iwird. 
Die  aufdammernde  Erkenntnis  vom  Ende  des  Bundes  macht  beide 
Freunde  befang'en  und  verschliesst  ihnen  den  Mund.  Wahrend 
sie  noch  zusammenweilen,  fiihlen  sie  sich  in  Wahrheit  schon  pe- 
trennt.  Ihr  Zustand  gleicht  dem  tines  Menschen,  der  alle  Koffer 

*)  In  einem  Briefe  Goethes  an  Achim  vom  Arnim  (Wehnar  den 
22.  Febr.  1814>  heisst  es:  ..Strebende  Menschen,  von  welchem  AUer 
sie  auch  seien,  kftnnen  nicht  immer  parallel  nebeneinander  gehen :  will  man 
sich  nun  gar  bestSndte  bei  der  Hand  halten.  so  entsteht  daraus  ein  Hinund- 
widerzerren,  beiden  Teilen  unbequem  und  retardierend,  wo  nicht  schadlich." 


Siegfried   Kracauer 
30 

bereits  zur  Abreis-e  gepackt  hat,  und  noch  lange  Zeit  in  der  leercn, 
entblossten  Wohnung  verharren  muss.  Die  Hemmungsgefiihle 
werden  verm'ehrt  durch  die  Ungewissheit  des  Einen  -iber  den 
inneren  Zustand  des  Andern.  Man  zogert,  um  nicht  zu  verletzen, 
versifcht  das  V:erhaltnis  fortzus>etzen,  irgendwo  im  Innern  noch 
eine  geheime  Hoffnung  hegend,  und  tauscht  sich  mit  oft  krampf- 
haftem  Bemiihen,  so  dass-  selbst  eine  scheinbare  Wiederannahe- 
rung  gelingen  kann.  Diese  Zeit  der  qualvollen,  tastenden  Los- 
losung  endet  erst,  wenn  slch  in  beiden  Menschen  die  'gleich 
klare  Ueberzeugung  von  der  Unabanderlichkeit  ihrer  Trennung 
durchgesetzt  hat. 

Wir  haben  unsere  Idee  von  der  Freundschaft  dadurch  ge- 
wonnen,  dass  wir  von  ihrer  innigsten  Form,  dem  V'erhaltnis 
ztweier  in  voller  Jugendbliite  stehender,  an  keinem  Punkt  ihrer 
Seele  erstarrter  Menschen  unseren,  Ausgang  nahmen.  Wir  haben 
ferner  einige  typische  Zustande  des  V'erlaufs  dieser  wlahrhaften 
Freundschaft  beschrieben.  Die  folgende  Aufgabe  besteht  darin, 
von  der  Idee  zur  vollen  Wirklichkeit  zuriickzukehren  und  die  in 
der  Erfahrung  gegeb'enen  Weisen  der  Freundschaft  darzustellen, 
mag  nun  aus  ihnen  die  Idee  selber  mehr  oder  weniger  unmittel- 
bar  hervorleuchten. 

Weitaus  die  meisten  aller  iiberhaupt  in  Betracht  kommen- 
den  Menschen  besitzen  mehr  als  einen  Freund.  Vbn  vornherein 
ist  begreiflich,  dass  sie-  nicht  zu  fedem  von  ihnen  in  demselben 
imnigen  Verhaltnis  stehen  konnen.  Setzt  man  voraus,  dass  eine 
dieser  Freundschaften  das  Ideal  erreicht,  so  fragt  sich  tioch  iweiter, 
wie  die  andern  b'eschaffen  sind,  und  in  welchem  Umfang  isich 
der  Sinn  des  Bundes  in  ihnen  verwirklicht.  Wir  kommen  -zur 
Erorterung  von  Beziehungen,  die>  sich  in  der  Mitte  zwischen  Be^ 
kanntschaft  und  wahrer  Freundschaft  befinden  und  sich  daher 
als  mittlere  Fr>eun  dsch  af  fen  ansprechen  lassen. 

Das  allgemeine  Vierlangen  des  Menschen  nach  Mitteilung; 
nach  Beriihrung  und  Gemeinsamkteit  mit  anderen  Menschen  be- 
machtigt  sich  auch  der  einzeln'en  Seiten  seines  Wesens.  Tempe- 
rament und  Charakter,  Denken  und  Fiihlen  fahnden  gesondert 
nach  Uebereinstimmung  und  Aufnahme  in  fremden  Seelen.  Je 
innerlich  reicher  'ein  Mensch  ist,  umso  mehr  Beziehungsmoglich- 
keiten  besitzt  er. 

Treffen  Menschen  zusammen,  so  offenbaren  sie  sich  selbst 
im  fliichtigsten  Gesnrach  einzelne  Ziiefe  ihres  Wesens.  Sie  ur- 
teilen,  nehmen  Stellung,  geben  Empfindungten  kund;  dadurch 
gewahren  sie  sich,  bewusst  oder  imbewusst,  Einblick  in  ihre 
seelische  Vierfassung. 

Wenn  ihr  Verhaltnis  nicht  soziologiscli  schon  in  bestimmter 
Weise  ausgfepragt  ist,  also  ihr  Verkehr  sich  nicht  von  vornherein 
nur  in  starren,  von  aussen  herangtebrachten  Bahnen  bewegen 
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dart  und  sie  ferner  eine  irgendwie  geartete  Teilnahme  fur  leinarider 
hegen,  so  ist  die  Moglichkeit  zur  Entstehung  einer  Bekannt- 
schaft  oder  Freundschaft  gegeben.  Im  ersten  Falle  treten  die  Men- 
schen  in  dem  einen  oder  anderen  Punkte  in  Beziehung,  ohne 
gegenseitig  mehr  von  sich  zu  fordern  oder  zu  empfangen;  ihr 
Verhaltnis  spielt  sich  in  den  zui  B'eginn  der  Schrift  naher  er- 
orterten  Formen  ab.  Im  zweiten  Falle  beruht  ihre  Anteilnahme 
auf  innerer  Uebereinstimmung.  Ihre  Verbindung  wird  zur  wahr- 
haften  Gesinnungs-  und  Idealg'emeinschaft,  wenn  sie  sich  in  alien 
Tiefen  ihres  Wesens  begegnen,  sie  bleibt  als  mittlere  Freund- 
schaft in  eigentumlicher  Weise  beschrankt,  wenn  nur  einzelne 
Seiten  der  Seelen  sich  erschliessen  konnen. 

Welcher  Art  ist  in  dem  zui  priifenden  zweiten  Falle  die 
begrenzte  Oemeinsamkeit?  Sie  muss  sich,  gefuhlsmassige  Zu- 
neigung  vorausgesetzt,  zum  Wenigsten  auf  eine  der  den  Typus 
bildenden  Wurzelkrafte  erstrecken,  weil  nur  dann  uberhaupt 
Wesensberiihrung  moglich  ist;  ferner  darf  die  Verschiedenheit 
der  anderen  inneren  Anlagen  nicht  so  gross  sein,  dass  sie  jede 
Annaherung  schon  im  Keime  erstickt.  Sind  diese  Bedingunglen 
einmal  erfiillt,  so  mag|  'im  iibrigen  das  Verhaltnis  auf  ahnlichem 
Temperament,  'einigen  gleichen  Neigungen,  derselben  .Empfin- 
dutigsweise,  auf  irgend  'einer  gemeinsamen  Gesinnung  oder  einem 
gleichgerichteten  Willen  beruhen.  Die;  Punkte  unmittelbarer  Be- 
ruhrung  konnen  mannigfachster  Art  sein  und  sind  zum  Teil 
auch  dem  Vordergrundsleben  der/  beiden  Menschen  entnommen. 

Soweit  ein  Mensch  d!en  andern  mit  Hiilfe  der  ihm  eigenen 
Kategforien  zu  erkennen  vermag,  tragfen  ideale  Freunde  ein  der 
Wirklichkeit  allseitig  entsprechendes  Bild  von  sich  in  ihrem  Innern. 
Entwickeln  sie  sich,  wachsen  si'e  doch  mit-  und  durcheinander! 
Bis  zui  welchem  Grad  konnen  sich  Mtnschen  umfassen,  deren 
freundschaftliche  Bezi'ehung  nur  auf  die  Uebereinstimmung  ein- 
zelner  Seiten  ihrer  Seelen  gegriindet  ist?  Ein  Wanderer,  dessen 
Weg  an  einem  Gebirge  vorbeifiihrt,  muss  sich  mit  dem  Eindruck 
begnugen,  den  die  Bergjwelt  ihm  von  seinem  Wege  aus  bietet. 
Das  Gewirr  der  Taler  und  Hohen  zieht  sich  ihm  zu  einer  be- 
stilmmten  Silhouette  zusammen,  deren  charakteristische  Linien  er 
sich  einpragt.  Die  Form  der  Silhouette  hangt  von  seinem  Stand- 
punkt  ab;  von  anderen  Stellen  aus  erscheint  dieselbe  Wirklichkeit 
in  anderem  Umriss.  Der  Wanderer  lernt  zwar  bei  langerem  Ver- 
weilen  vor-  und  riickliegende  Hohen  unterscheiden,  die  Berge 
treten  gleichsam  aus  ihrer  Flache  heraus,  und  er  igewinnt  ein 
Urteil  iiber  ihre  tatsachlich'e  Lagerung;  als  massgebender  Ein- 
druck  bleibt  aber  immer  in  seinem'  Geist  die  Linie  zuruck,  mit 
der  sie  sich  gerade  fiir  ihn  vom  Horizont  abheben.  --So  eroreht 
es  auch  Menschen,  die  an  der  einen  oder  der  andern  Stelle  ihres 
Wesens  zusammentreffen  und  nun  ein  Bild  von  sich  zu  bekommen 
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trachten.  Das  ihnen  nahe  Liegende  erkennen  sie  klar  und  deut- 
lich,  dagegen  die  in  dem  Verhaltnis  nicht  immittelbar  zur  Gel- 
hmg  gelangenden  Teile  bleiben  fiir  sie  entweder  verdeckt,  oder 
werden  verkiirzt,  iiberschnitten  gesehen.  Die  gegenseitige  Ein- 
stelhmg  erfolgt  auf  Grund  der  eig'entlichen  Beruhrungspunkte. 
Der  Eindruck,  den  diese  hinterlassen,  bestimmt  das  Verhalten 
der  Menschen,  ihr  Urteil  tiber  einander,  gibt  die  Silhouette  ab, 
in  die  fiir  ihren  Inneren  Blick  ihr  ganzes  Wesen  sich  ein- 
fugt.  Was  ihnen  abgewandt  ist,  stilisiefen  sie  unter  dem  Einfluss 
der  zugekehrten  Teile  zurecht,  das  Nichtsichtbare  aus  eigenem 
Gutdiinken  erganzend,  sodass  sie  ein  Gesamtbild  des  befreun- 
deten  Menschen  erhalten,  das  von  notwendiger  Einseitigkeit  ist. 

Schon  der  Gesichtsausdruck  gibt  einigen  Aufschluss  fiber 
den  Menschen.  Und  so  belehrt  denn  bald  ein  unendlich  \feines 
Gefuhl  daruber,  wie  weit  und  in  welcher  Art  ein  Andrer  das 
eigne  Wesen  aufnehmen  kann.  Ein  Blick,  ein  Lacheln,  die  sge- 
ringsten  Andeutungen  geniigen  hierfur.  Im  Verkehr  zweier  Men- 
schen regelt  sich  ihr  Vierhalten  bald  von  selber,  ohne  dass  ihr 
gegenseitig'es  Erleben  bewusste  Erkenntnis  werden  muss.  Stehen 
sie  in  mittlerer  Freundschaftsbeziehung,  so  schichtet  sich  demzu- 
folge,  wenn  sie  zusammen.  sind  oder  an  sich  denken,  ihr  Wesen 
derart  um,  dass  das  Beiden  Gemeinschaftliche  in  den  Mittelpunkt 
riickt,  das  ubrige  Ich  dagegfen  an  die  Peripherie  abgeschoben 
wird.  Ihre  Seelen  lagern  sich  entsprechend  dem  Bilde  um,  das 
sie  von  einander  haben.  Ja,  sie  selber  erblicken  sich  dann  von 
demselben  Standputikt  aus,  von  dem  'der  Freund  sie  erblickt,  in 
der  gleichen  Silhouette  mit  alien  ihren  Verkiirzungen  und  Ueber- 
schneidungen.  Die  gegenseitige  Beriihrung  bindet  auch  die  nach 
innen  zuriickgewandte  Phantasie.  Nur  in  der  idealen  Freund- 
schaft  konnen  die  Menschen  das  Reich  ihrer  Seelen  nach  alien 
Seiten  frei  durchmessen. 

Eine  gemeinsame  Entwicklung  der  Freunde  ist  uberall  dort 
moglich,  wo  sie  unmittelbar  zusammentreffen.  Die  Seiten  ihrer 
Wesensmannigfaltigkeit,  die  den  erregenden  Mittelpunkt  ihres 
Verhaltnisses  bilden,  werden  von  den  beiden  Menschen  beson- 
ders  gepflegt;  sie  nehmen  von  ihnen  ihren  Ausgang  zum  Allge- 
meinen  und  kehren  wieder  zu  ihnen  zuruck,  immer  neuen  Stoff 
aut  dem  Grund  der  vorhandenen  Gemeinsamkeit  anhaufend.  So 
wachst  ihrer  Beziehung  reicherer  Inhalt  zu,  stets  aber  in  den 
Grenzen  der  Gebiete,  die  ihnen  beiden  wirklich  angehoren. 

Es  folgt  daraus,  dass  ihr  Einfluss  auf  einander  beschrankt 
ist.  Ein  guter  Teil  ihres  Wesens,  ganze  Strecken  ihres  Lebens 
liegen  ausserhalb  des  Verhaltnisses.  Wandlungen,  die  ideale 
Freunde  wohl  zu  entfremden  vermogen,  brauchen  der  mittleren 
Freundschaft  keinen  Einhalt  zu  tun.  Umgekehrt  lost  sich  aus 
dieser  Beziehung  das  Gemiit  leichter,  wenn  die  geistige  Verbin- 


Gedanken   fiber  Freundschaft 

33 

dung  abreisst.  Niemals  nimmt  ein  solches  Verhaltnis  das  Dasein 
der  in  ihm  Vereinigten  voll  in  Beschlag. 

Die  Zahl  der  Freunde  eines  Menschen  richtet  sich  mit  nach 
dem  Umfang  seines  Wesens.  Jedem  bringt  er  sich  anders  dar, 
jeder  nimmt  ihn  anders  auf,  und  immer  ist  er  so,  wie  er  wider- 
gespiegelt  wird.  Aber  zugleich  ist  er  mehr,  denn  sich  selber  ist 
er  ja  von  alien  Standpunkten  aus  zuganglich.  Wir  verstehen  nun 
auch,  warum  mittlere  Freunde  desselben  Menschen  oft  ver- 
schiedenartig  und  ohne  Beziehungsmoglichkeiten  sein  konnen.  Der 
Eine  setzt  diese,  der  Andre  jene  Seite  seines  Wesens  in  das 
Verhaltnis  ein.  Sie  gleichen  Kreisen,  die,  w€nn  sie  auch  a  lie 
einen  einzigen  Kreis  beriihren,  darum  von  vorriherein  sich  noch 
nicht  untereinander  beriihren  miissen.  Nur  der  sie  um  sich  scha- 
rende  Mensch  kann  zwischen  ihnen  vermitteln,  aber  auch  ihm 
gelingt  es  mitunter  nicht,  den  Kontakt  herzustellen.  Seine  Seele 
halt  die  Bilder  aller  Freunde  in  Hut;  umgekehrt  liegt  sein  eigenes 
Wesen  wiederum  in  den  Freunden  vergraben,  wie  irgend  ein 
Name  in  den  Worteni  eines  Akrostichons. 

Wahrend  so  der  mittleren  Freundschaften  leicht  mehrere 
sein  konnen,  bleibt  die  ideale  Freundschaft  aus  Husseren  und 
inneren  Griinden  meist  auf  eine  einzige  beschrankt,  wenn  auch 
in  verschiedenen  Lebensperioden  eine  die  andere  ablosen  mag. 
Zunachst  begegnen  sich  iiberhaupt  selten  Menschen  von  durch- 
weg  ahnlich  gerichteten  typischen  Anlagen.  Ereignet  sich  aber 
dieser  Gliicksfall  und  entsteht  eine  wirkliche  Freundschaft,  dann 
leben  sich  die  Freunde  mit  ihrem  ganzen  Gemiit  so  (ineinander  em, 
dass  fiir  ein  zweites1  gleich  inniges  V'erhaltnis  kaum  genugend 
innere  Krafte  frei  sind.  Eine  solche  Beziehung  beschlagnahmt 
die  Seele,  weil  sie  ihre  tiefsten  Bediirfnisse  befriedigt.  Wahr- 
hafte  Freunde  wachen  so  gut  wie  Liebende  eifersiichtig  dar- 
iiber,  dass  nicht  fremde  Menschen  sich  in  ihren  Bund  eindrangen 
und  ihn  zerstoren. 

Die  mittlere  Freundschaft  ist  keine  Vorstufe  zur  idealen. 
Wenn  sie  nach  mehrfachen  Schwankungen  ihren  Sattigungsgrad 
erreicht  hat,  so  beruht  sie  in  sich  selbst,  ohne  uber  sich  hinauszu- 
weisen  und  das  V'erlangen  nach  engerer,  umfassenderer  Ge- 
meinschaft  zu  erregen. 

Zu  den  Verhaltnissen,  die  von  Natur  aus  haufig  mittlere 
Freundschaften  sind,  gehort  die  Mannesfreundschaft.  Die 
innige  Beziehung  junger  Menschen  macht  bei  ihrem  Uebergang 
in  sic  allgemein  giiltige,  vom  Einzelbelieben  unabhangige  Wand- 
lungen  durch. 

Zunachst  ist  der  gereifte  Mensch  uber  seinen  Typus  im 
reinen,  daher  denn  auch  jenes  Miteinanderwachsen,  jene  tastenden, 
den  Bodensatz  der  Seele  aufschiirfenden  Gesprache  des  Ent- 
wicklungsalters,  die  eine  gemeinsame  Entfaltung  der  Grundlagen 
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bezwecken,  nicht  mehr  dieselbe  Rolle  spielen,  wie  fruher.  Man 
weiss  vieles,  was  man  einst  zusammen  suchte,  hat  es  ein  fur 
allemal  erledigt.  Eine  gewisse  Herbe  und  Verhaltenheit  ist  die 
Folge;  selten  nur  eroffnet  man  sich  die  Tiefen  der  Seele.  Die 
feste  Stellung  im  Leben,  die  vielseitig  verankerten  Interessen,  die 
Griindung  einer  Familie  bringen  es  mit  sich,  dass,  wenn 
man  auch  seelisch  nicht  auseinander  zu  wachsen  braucht,  die  Ge- 
meinsamkeit  sich  doch  nicht  mehr  auf  den  Umfang  des  ganzen 
Wesens  erstreckt.  Immer  dichter  zieht  sich  ein  eigener  Dunst- 
kreis  um  den  Mann  zusammen.  Plane  und  Traume,  deren  Er- 
orterung  einen  guten  Teil  der  Jugiendfreundschaft  bildete,  wer- 
den  durch  die  Tatigkeit  stark  in  den  Hintergrund  tabgedrangt; 
dieOekonomie  der  aufs  Handeln  angelegten  Seele  duldet  nicht  ein 
langeres  Verweilen  bei  ihnen,  gestattet  kein  schwachendes  Nieder- 
tauchen  zu  den  Tiefen^  in  denen  die  Wurzeln  fiir  alles  Wirken 
ruhn.  Die  Zeit  des  Werdens,  der  gemeinsamen  Ich-Erweiterung 
ist  eben  ein  fur  allemal  voruber  und  Leben  und  Handeln  vollziehen 
sich  immer  mehr  in  getrennten  Bereichen. 

Zwei  Richtungen  der  Mannerfreundschaft  lassen  sich  im 
iwesentlichen  untersdieiden.  Die  Beziehung  gestaltet  sich  am 
hochsten,  wenn  ihren  erregenden  Mittelpunkt  gegenseitige  Forde- 
rung  des  Schaffens  bildet.  Das  Verhaltnis  greift  dann  unmittelbar 
in  das  tatige  Leben  ein,  und  ein  ewig  frischer  Lufthauch  stromt 
ihm  zu.  Es  verwirklicht  sich  vorziiglich  zvvischen  Mannern,  deren 
Handeln  auf  die  Entwicklung  ihrer  typischen  Anlagen  abzielt,  die 
uinablassig  ins  Allgemeine  str'eben  und  in  Gebieten  heimisch 
sind,  die  man  sichf  nur  mit  dem  Einsatz  des  ganzlen  Wesens  zu 
eigen  machen  kann.  Kunstler  und  Vollmenschen  aller  Art  kommen 
hier  in  Betracht.  Ihr  Dasein  b'edarf  einer  breiten  Grundlage 
und  viele  innei^e  Quelled  miissen  lebendig  fliessen,  um  es  zu  er- 
moglichen,  wahrend  "bei  den  meisten  Menschen  die  geistigen 
Bedurfnisse  nach  und  nach  von  ihrer  Sondertatigkeit  aufgesogen 
werden,  bis  das  Allgem'eine  schliesslich  zum  wesenlosen  Schatten 
herabsinkt.  In  den  Briefen  zwischen  Schiller  und  Goethe  tritt  uns 
eine  solche  hohe  Schaffensfreundschaft  entgegen. 

Vertraute  Jugendbeziehungen  pflegen  haufig  im  Mannes- 
alter  eine  Form  anzunehmen,  die  man  als  Feiertagsfreundschaft 
bezeichnen  kann.  Man  ist  infolg'e  verschiedener  Schicksale  aus- 
euiandergekomm'en,  wirkt  in  verschiedenen  Berufen  und  fuhrt 
ein  getrenntes  Vordergrundsleben,  in  das  der  Freund  wenig  oder 
gar  nicht  eingreift.  Der  unmittelbare  Einfluss  der  Menschen  ;uf 
einander  ist  gering  und  demgemass  verschiebt  sich  iuch  der 
Schwerpunkt  ihres  Verhaltnisses.  Man  sucht  in  ihm  Erholung,  Er- 
bauung,  Loslosung  vom  All  tag,  will  ein  vom  Leben  oft  unter- 
drucktes  Bedurfnis  nach  Warme  in  ihm  befriedigen.  Zu  eigent- 
lich  fordernden  und  grossen  Erlebnissen  fuhrt  diese  Richtung 


Gedanken   fiber  Freundschaft 

35 

der  Freundschaft  selten  mehr.  Gemeinsames  Geniessen  alles 
dessen,  was  die  Welt  bietet,  freies,  ungehindertes  Plaudern,  Er- 
orterung  der  typischen  Standpunkte,  lassiges  Sichgehenlassen  auch 
in  den  kleinen  Schwachen,  Austausch  der  Erinnerungen  bildet 
ihren  Hauptinhalt.  Was  den  Bund  unzertrennlich  macht,  ist  nicht 
die  Zukunft,  sondern  die  g'emeinsame  Vergangenheit.  Jeder  der 
Freunde  tragt  sie  als  teures  Besitztum  im  Herzen.  Immer  aufs  neue 
drangt  sie  sich  in  die  Gegenwart  ein  und  durchzittert  und  belebt 
die  Menschen  wahrend  ihres  Zusammenseins.  So  liegen  denn 
diesem  Vlerhaltnis  vorwiegend  Gemutsbediirfnisse  zugrunde;  sie 
umhiillen  wohltatig  das  wirkliche  Wesen  der  Menschen,  das  oft 
den  wahren  Anforderungen  nichf  mehr  unbedingt  entsprechen 
mag.  --  Beide  Richtungen  der  Mannesfreundschaft  fliessen  natur- 
gemass  meist  in  einander  iiber. 

Besonderer  Art  sind  di'e  Freundschaftsbeziehungen  zwischen 
Mann  und  Jiingling,  iiberhaupt  zwischen  Menschen  sehr 
umgleichen  Alters.  Auch  hier  gefiihlsmassige  Zuneigung,  teil- 
weise  Uebereinstimmung  der  Typen  notwendiges  Erforderais! 
Fur  das  Seelenleben  jedes'  "der  Befreundeten  hat  das  Verhaltnis 
eine  verschiedene  Bedeutung,  zumf  wenigsten  beruht  es  auf  ge- 
meinsamem  Wachstum  und  dem  Gluck  gleichen  Strebens.  Der 
in  Entwicklung  begriffene  Jiingling  sucht  beim  Freund  Bestati- 
gung  seiner  Plane,  seines  geistigen  Wesens.  Er  lehnt  sich  an 
den  Aeltei'en  an,  auch  wo  er  widerspricht,  sein  noch  nicht  ein- 
gedammtes  Innere  empfindet  es  als  wohltatig,  festen  Grenzen 
zu  begegnen.  M'ehr  odei*  weniger  in  sich  befangen,  hat  er  kein 
eigentliches  Urteil  iiber  das  Verhaltnis.  Er  spricht  sich  aus,  aussert 
seine  Gesinnungen  in  langen  Monolog'en,  ohne  eine  gleiche 
Wesenshingabe  von  dem  Manne  verlangen  zut  konnen  und  zu 
wollen;  er  riickt  sich'  selber  in  den  Mittelpunkt  und  nimmt  oft, 
wo  er  zu  geben  glaubt,  schenkt,  wo  er  fordert.  Die  Scham  ver- 
bietet  ihm,  sich  iiber  den  Aelteren  allzubewusst  zu  werden. 

Der  Mann  dagegen  iiberschaut  das  Verhaltnis.  Sein  Alter 
allein  verleiht  ihm  schon  grossere  Lebensreife.  Er  hat  typische 
Erfahrungen  hinter  sich,  die  dem  Jiingeren  noch  bevorstehen, 
sieht  Grenzen  und  Erfiillungen,  wo  der  andere  noch  unbestimmte 
Moglichkeiten  ahnt.  Bewusst  oder  unbewusst  wird  der  altere 
Freund  zum  Erzieher.  Das  Gluck,  'einen  Menschen  zu  formen, 
sein  Bestes  in  die  werdende  Seele  einzusenken,  bildet  oft  einen 
tmnennbaren  Reiz  fur  ihn.  Seine  Wiirde  legt  ihm  Zuriickhaltung1 
auf.  Er  kann  sich  dem  Jiingeren  nicht  unb'edenklich  offenbaren, 
nicht  ohne  weiteres  sein  Gemiit  erleichtern.  So  bleibt  sein  Per- 
sonlichstes  verhullt.  Und  doch  ist  auch  er  ein  Nehmender.  Vor 
alien  Dingen  verhindert  die  Freundschaft  mit  dem  Jiingling 
die  jedem  Mann'e  drohende  Erstarrung  der  Krafte.  Das  ewige 
Drangen  der  Jugend  nacb  Prinzipien,  ihr  Streben  nach  Ausein- 
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andersetzung  mit  der  Welt  und  den  grossen  allgemeinen  Fragen, 
ihr  unbefangeneres  Schauen,  ihre  Warme  und  Unmittelbarkeit: 
dieses  ganze  Ausschvvarmen  der  sich  entwickelnden  Seele  von 
dem  Boden  ihrer  typischen  Moglichkeiten  aus,  es  teilt  sich  dem 
Manne  mit,  halt  seinen.  Geist,  sein  Gemiit  lebendig,  befreit  ihn 
aus  den  Fesseln  d'es  Tages  und  fiihrt  ihn  immer  wieder  zu 
seinen  inneren  Quellen,  zu  dem  Mittelpunkt  seines  eigenen 
Wesens  zuriick.  Wie  zur  Reife  des  jungen  Menschen  Einengung! 
notwendig  ist,  Opferung  des  Geahnten  an  das  Wirldiche,  Hin- 
gabe  an  ein  bestimmtes  Tun,  so  gehort  es  umg'ekehrt  zur 
Reife  des  Mannes,  Abstand  von  seinem  beschrankten  Tage- 
werk  einhalten  zu  konrien  und  in  Stellungnahmen  zu  alien 
Grundfragen  des  Daseins  s'einen  Typus  rein  auszuvvirken.  Ihre 
Freundschaft  gibt  beiden  das  Fehlende. 

Dieses  V>erhaltnis  tritt  aber  selten  in  seiner  moglichen 
Vollkommenheit  ein,  denn  es  wird  meist  durch  andere  Be- 
ziehungen,  wie  der  des  Schiilers  zum  Lehrer,  des  Jtingerg 
zum  Meister  verwischt  und  ist  einer  Reihe  von  Hemmungen 
unterworfen.  Die  ungleichen  Altersstufen  konnen  sich  nur 
schwer  verstehen,  ausserdem  erzeugt  der  Abstand  an  Jahren 
eine  starke  Scham,  die  keine  unbefangene  Annaherung  ge- 
stattet.  Das  Respektgefiihl  verschliesst  oft  dem  Jiingling  den 
Mund;  er  zieht  sich  zuriick  und  verbirgt  sich.  Auch  erdriickt  ihn 
wohl  die  Ueberlegenheit  des  Mannes.  Dieser  seinerseits  steht 
leicht  dem  Vbrgang  der  seelischen  Entfaltung  mit  alien  seinen 
Ueberschwenglichkeiten  und  Selbstbespiegelungen  fremd  gegen- 
iiber.  Besonders  ausgepragt  ist  im  V'erkehr  zwischen  verschie- 
denen  Altersstufen  die  geschlechtliche  Scham.  Beide  Teile 
scheuen  Aussprachen  iiber  ihre  erotischen  Erlebnisse. 

Was  die  freutidschaftlichen  Beziehungen  zwischen  Mann 
und  Frau  anbetrifft,  so  steht  auf  Grund  der  von  uns  ge- 
wonnenen  Einsichten  zunachst  ganz  allgemein  fest,  dass  iiber- 
all,  wo  der  Geschlechtstrieb  sich  vordrangt  und  damit  die 
Phantasie  und  die  gesamte  geistige  Haltung  bestimmt,  die 
Freundschaft  zu  einem,  wenn  auch  mitunter  starken,  Begleit- 
gefuhl  herabgemindert  wird,  das  von  dem  Wurzelgefiihl  ab- 
hangig  ist  und  erst  von  ihm  genahrt  wird.  Zweifelsohne  ist 
dies  die  weitaus  haufigste  seelische  Lagerung  im  V'erkehr  der 
Geschlechter.  Die  jede  Freundschaft  notwendig  begleitende 
liebevolle  Zuneigung  steigert  sich  eben  meist  zum  sinnlichen 
Verlangen  und  vertreibt  dann  das  reine  Freundschaftsgefuhl 
aus  dem  Mittelpunkt  an  die  Oberflache  des  Wesens.  Trotzdem 
gibt  es  eine  Reihe  von  Verhaltnissen,  in  denen  die  Sinnlich- 
keit  zum  mindesten  nicht  iiberwiegt.  So  bilden  sich  z.  B. 
manche  Verbindungen  zwischen  Junglingen  und  alteren  Frauen 
zu  Freundschaften  aus.  Der  werdende  Mann  findet  bei  einer 
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ihm  an  Welt-  und  Seelenkenntnis  iiberlegenen  Frau  ein  Ent- 
gegenkommen  fiir  die  Verworrenheiten  und  Stiirme  seines  In- 
nern,  wie  er  es  so  bei  Mannern  meist  vergeblich  isuchen 
wiirde.  Eroffnet  er  diesen  mehr  seine  geistigen  Bestrebungen, 
seine  dauernden  typischen  Gesinnungen,  so  macht  er  die 
befreundete  Frau  zur  vertrauten  Mitwisserin  seiner  sinnlichen, 
gegenwartigen  Personlichkeit,  erschliesst  ihr  seine  bewegte  Seele 
mit  alien  ihren  Wiinschen,  Einfallen,  Freuden  und  Bedrang- 
nissen,  Traumen  und  Hoffnungen.  Bei  der  Frau  sind  die  Ge- 
fuhle  gewohnlich  mannigfacher.  Das  B'ewusstsein  des  Alters- 
unterschiedes,  des  Entsagenmiissens  dampft  die  Sinnlichkeit 
ihrer  Zuneigung  und  mischt  ihr  etwas  Miitterliches  bei.  Durch 
eine  zart  umschleierte  Warme  erregt,  entziindet  sich  ihr  seeli- 
sches  Leben  an  dem  des  Junglings,  sie  erwacht,  indem  sie 
auf  ihn  eingeht,  selber  zu  einem  neuen  Dasein.  Manches  Ge- 
fiihlte  wird  zum  Gedanken,  manches  Unbewusste  zur  bewussten 
Regung  und  ihre  Existenz  gewinnt  durch  das  Verhaltnis  einen 
unvergleichlichen  Reiz. 

Es  kommt  auch  zwischen  jungen,  gleichaltrig'en  Menschen 
verschiedenen  Geschlechts  mitunter  zu  Beziehungen,  die  infolge 
stark  empfundener  und  gepflegter  seelischer  Uebereinstimmung 
freundschaftlich  zu  nennen  sind,  wahrend  gleichzeitig  die  natiir- 
liche  sinnliche  Zuneigung  aus  irgend  welchen  ausseren  oder 
inneren  Griinden  zu  einem  Begleitgefiihl  herabgemildert  wird. 
Diese  Verhaltnisse  sind  vielleicht  gegen  die  Vergangenheit  im1 
Zunehmen  begriffen,  weil  immer  mehr  Frauen  durch  Beruf  und 
Studium  einen  sachlichen,  vom  rein  erotischen  Qefuhlsleben 
iosgelosten  Inhalt  empfangen,  was  fiir  fiir  die  Verselbstandi- 
gung  ihrer  Seele  und  damit  fiir  ihre  Freundschaftsfahigkeit 
von  nicht  zu  unterschatzendem  Wert  ist.  Es  lasst  sich  jiicht 
leugnen,  dass  alle  derartigen  Verbindungen  sich  in  labilem 
Gleichgewicht  befinden.  Sie  wecken  die  Zartlichkeit,  rufen  leicht 
sinnliche  Regungen  hervor  und  gehen  dann  schliesslich  nach 
mehrfachem  Schwanken  auch  seelisch  in  reine  Liebe  iiber, 
wenn  nicht  Hemmungen  von  besonderer  Widerstandskraft  vor- 
handen  sind.  Des  reizvollen  Pendelns  halber  von  einer  Form 
zur  andern  mochte  man  solche  Verhaltnisse  als  Freundschafts- 
lieben  bezeichnen.  —  Erwahnt  seien  hier  noch  jene  wenigen 
reifen  und  siissen  Freundschaften,  die  sich  auf  vergangene 
Liebe  griinden. 

Eine  mittlere  Freundschaft  von  eigenartiger  Pragung  ist  die 
Gsmutsfreundschaft.  In  ihr  bildet  iiberwiegend  die  rein 
gefiihlsmassige  Zuneigung  das  Band  zwischen  den  Menschen; 
geistige  Gemeinschaft  dagegen  besteht  nut  in  geringem  Mass. 
Das  Verhaltnis  tritt  haufig  zwischen  Frauen  ein;  auch  die 
bereits  erwahnte,  aus  friiher  Jugendvertrautheit  in  das  Alter  hin- 
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iibergerettete  Freundschaft  zwischen  Mannern  wird  am  Ende 
mehr  oder  minder  von  Gemiitsbediirfnissen  unterhalten.  Die 
schwerste  dieser  Verbindung  drohende  Oefahr  ist  Mangel  an 
geistiger  Nahrung.  Gewohnheit  erstickt  das  lebendige  Bliihen, 
und  die  immer  noch  verbleibende  Anhanglichkeit  der  Gemiiter 
ist  wohl  von  eigentlicher  Freundschaft  zu  unterscheiden. 

Die  Freundschaftsfahigkeit  ist,  wie  aus  unseren  Dar- 
legungen  hervorgeht,  an  das  Vorhandensein  des  Personlich- 
keitsbewusstseins  gekniipft.  Auch  wo  dieses  besteht,  schwanken 
naturgemass  die  Grade  der  Empfanglichkeit  fiir  das  Verhalt- 
nis  je  nach  der  sonstigen  Veranlagung  der  Menschen.  In 
dem  Leben  korperlich  und  seelisch  stark  erotisch  gearteter  Per- 
sonlichkeiten  nimmt  die  Freundschaft  gewohnlich  nur  geringen 
Raum  ein.  Ihre  geistigen  Bediirfnisse  werden  durchweg  in 
ihren  Liebesverbindungen  befriedigt,  zu  denen  ihre  ganze  Vier- 
fassung  sie  immer  von  neuem  drangt.  Hier  geben  sie  ihr  voiles 
Wesen  hin,  wahrend  sie  in  andere  menschliche  Verhaltnisse 
nicht  leicht  dieselbe  Geschlossenheit  hineinzutragen  vermogen. 

Wiederum  gibt  es  Menschen,  die  von  vornherein  wie 
geschaffen  fur  die  Freundschaft  sind.  Sie  finden  in  ihr  \  ein 
hoheres  Gliick,  als  je  'eine  Liebesbeziehung  ihnen  gewahren 
konnte.  Das  Bediirfnis  nach  dem  Austausch  d'er  ganzen  Per- 
sonlichkeiten,  nach  gemeinsamem  Ausbau  der  typischen  An- 
lagen  ist  allbeherrschend  in  ihnen  und  gestaltet  ihre  Seele.  — 
Nietzsche  war  eirie  solche  Freundschaftsnatur. 

Besondere  Aufmerksamkeit  beansprucht  der  Typus  des 
Werkmenschen,  der  sich  sowohl  der  Liebe  wie  der  Freund- 
schaft verschliesst.  Als  Personlichkeit  besitzt  er  die  Fahigkeit 
zur  geschlossenen  Entauss'erung  seines  Wesens,  aber  anstatt  sich 
den  Menschen  hinzugeben  und  von  ihnen  zu  empfangen, 
schenkt  er  sich  ganz  den  ihn  erfiillenden  Ideen.  Unablassig 
strebt  seine  S'eele  zui  ihnen  hin,  unablassig  ringt  er  nach  ihrer 
Gestaltung.  Das  zu  schaffende  Werk  saugt  ihn  auf,  bean- 
sprucht alle  seine  Krafte;  und  er  empfande  es  als  Verrat, 
wenn  er  sich  ihm  entziehen  wollte,  um  die  Siissigkeit  des 
Ausstromens  von  Seele  zu  Seele  zu  geniessen.  Sein  Damon 
heisst  ihn  sich  bewahren  und  damit  auf  die  innigen  mensch- 
lichen  Verhaltnisse,  auf  alle  Unmittelbarkeit  verzichten,  wie  sie 
awischen  Wesen  von  Fleisch  und  Blut  besteht.  Was  in  ihm 
gluht,  gibt  er  seiner  Schopfung;  ihr  lebt  er,  ihr  opfert  er  sich. 
Begierden  und  Leidenschaften,  seine  ganze  V,erganglichkeit, 
macht  er  ihr  untertan,  die  unverganglich  sein  soil.  Da  aber 
auch  er  ein  Mensch  ist,  der  Sehnsucht  nach  anderen  Menschen 
einpfindet,  der  Li'ebe  fuhlt  und  untertauchen,  sich  der  fluch- 
tigen  Stunde  anheimg'eben  mochte,  so  muss  er  oft  tief  darunter 
leiden,  dass  sein  Werk  ihm  Fesseln  anlegt  und  ihn  hindert,  sich 
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in  den  menschlichen  Wechselreigen  als  Gleicher  unter  Gleichen 
einzureihen.  Immer  wieder  kommen  Zeiten,  in  denen  das  Ziel 
dem  inneren  Blick  entschwindet  und  er  sich  nicht  zur  Hohe 
der  ihm  moglichen  Leistung  aufschwingfen  kann.  Dann  wird  er 
in  die  Nacht,  in  die  Leere  zuriickgeworfen,  seine  Einsamkeit 
qualt  ihn  und  er  ist  armer  als  die  andern,  die,  weil  sie  nicht 
unter  der  Last  alles  fordernder  Ideen  leben,  doch  reicher  an 
unmittelbarer  Daseinsfulle  sind.  Die  Verzweiflung  mag  ihn  wohl 
anpacken  und  er  sturzt  sich  kopfuber  in  das  ihm  verbotene 
Leben,  geht  Verbindungen  ein,  in  denen  er  seine  Seele  preisgibt, 
urn  sie  wieder  zuriickzuziehen,  wenn  das  Werk  sich  von  neuem 
seiner  bemachtigt.  Die  Einsamkeit  ist  sein  Schicksal,  aber  er 
weiss  es  oft  nicht  und  wird  verbittert,  wenn  die  Menschen 
seine  Liebe  nicht  in  gleichem  Masse  erwidern.  Und  doch  ist 
dieses  sprode  Verhalten  so  natiirlich,  denn  die  Men- 
schen fiihlen,  dass  er  ihnen  trotz  aller  plotzlichen,  stiir- 
mischen  Hingabe  nur  halb  angehort,  sie  wollen  nicht  nur, 
nehmen,  sondern  auch  geben,  und  sind  eifersiichtig  auf  die  Ideen, 
an  die  er  unsichtbar  gekettet  ist.  So  gewahren  sie  ihm  wohl 
Gastfreundschaft,  aber  niemals  Heimatsrecht  in  ihrer  Seele.  Wir 
besitzen  erschutternde  Bekenntnisse  dieser  Leiden  von  Mannern, 
die  ihrer  inneren  Bestimmung  gemass  leben  mussten:  so  von 
Beethoven  und  Michelangelo;  und  wo  sie  ihre  Qualen  nicht  jausge- 
sprochen  haben,  da  ahnen  wir  sie  doch  oft.  —  Hat  sich  einmal  Idle 
Bchopfung  aus  der  Seele  losgerungen,  dann  tritt  wohl  eine  Ent- 
spannung  ein.  Und  es  diinkt  uns  sehr  tief  geschaut  von 
Gobineau,  wenn  er  in  seiner  Dichtung  ,,Die  Renaissance"  den 
dem  Zwange  seines  Werkes  entriickten  alten  Michelangelo  mil- 
der und  zuganglicher  werden,  ihn  erst  in  den  Greisenjahren 
die  Musse,  zu  loben  und  zu  lieben,  finden  lasst. 
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Ein  archfiologisches  Bild. 

„  .  .  .  und  in   einer  ungeheuren  leisen 
Ruhrung  sturzt  der  Raum"    (Werfel). 

Versteht  es  sich  von  selbst,  dass  jede  Raumangabe  nur 
io  langc  sinnvoll  bleibt,  als  man  ihren  Raum  im  Aug'e  behalten 
kann,  so  eroffnet  sich  leicht  die  Schwierigkeit,  die  es  dem 
Kiinstler  bereitet,  seinen  Figuren  Raume  zuzuweisen,  wenn  der 
Betrachter  weiterschreitend  diese  Raume  bald  vor  sich,  bald 
h  i  n  t  e  r  sich,  vorbeilasst.  Aus  dieser  Schwierigkeit  (die  nur 
eine  Schwierigkeit  des  Frieses,  n  i  c  h  t  auch  eine  des  Reliefs  ist, 
das  vielmehr  gerade  augenblicklich  iiberschaubar,  also  raumlich 
im  starksten  Masse  sein  will)  gibt  es  zwei  Auswege:  entweder 
jede  Figur  erhalt  ihren  eigenen  Raum  oder  alle  Figuren  er- 
halten  einen  --den  idealen  —  Raum.  Entweder  jede  Figur 
steht  zwischen  Baumen  oder  sonstiger  allseits  ansichtiger  Staf- 
fage  (also  ni  cht,  wie  im  Gjolbaschifries,  in  Zimmern,  in  die 
man  hineinsehen  muss,  ehe  sie  besehen  sein  wollen)  oder  sie 
steht  frei  im  Felde,  wie  die  Figuren  des  Parthenonfrieses. 

Hier  ist  der  grosse  Wurf  g'elungen,  Menschen  an  sich  im 
Friese  darzustellen.  Keine  Erdscholle,  keine  Wolke  gemahnt 
mehr  an  Ort  und  Zeit,  sondern  frei  geht  der  Mensch  zum 
Tempel  der  Gottheit,  so  frei,  so  nur  Mensch,  dass  Jeder,  der 
diesen  Zug  abschreitet,  mitgehen  kann  in  den  Reihen  der 
Athener,  welcher  Zunge  und  welchen  Alters  er  auch  sei. 

Aber  eins  ist  notig:  er  muss  gen  en.  Er  darf  nicht  den 
Fries  mit  einem  Blick  zusammtenraffen  wollen,  er  darf  nicht  Zeit 
gewinnen  wollen,  w'eil  doch  der  Kiinstler  die  Mannigfaltigkeit 
schon  verd  ichtet  habe,  und  er  darf  nicht  anders  gehen 
wie  die  Athener.  Mit  dem  ersten  Jiingling  muss  er  sich  die 
Schuhe  zum  Marsche  schniiren,  muss  sich  einordnen  in  den 
Zug  der  Freudigen,  muss  anhalten  beim  Ordner,  die  storrischen 
Tiere  antreiben,  die  Alten  griissen,  und  dann  wird  er,  wie  die 
Spitze  des  Zuges  die  Tempelmitte  erreicht,  er  selbst  vor  d/em 
Altare  der  Front  anlangen,  und  das  Opfer,  das  hoch  oben  der 
Priester  vor  der  Gottheit  niederlegt,  es  wird  sein  Opfer  vor 
der  Gottheit  sein,  denn  er  ist  mitgewandelt  und  umgewandelt, 


Figur  und  Idee 


aus    einem   freudigen  Mitganger  der  Prozession  zum  vertrauens- 
voll   dankenden,  bitte"nden  Priester  dieser  herrlichen  Stadt. 

.  .  .  frommen  Handen 
ballt    sich    die    bewegte    Welle 
herrlich  zu  krystallner  Kugel.  (Goethe.) 

So  ist  der  Grieche  des  Raumes  Heir  geworden.  A  1  1  e 
Menschen  versetzt  er  in  den  einen  Raum.  Alle  Menschen,  und 
den  ganzen  Menschen.  Und  das  ist  die  Ueberwindung  der 
anderen,  schwereren  Not,  die  dem  Kunstler  am  Rande  der  Bild- 
lichkeit  droht.  Der  Grieche  erfasst  den  Wert  der  Figur. 

Nicht  jeder  iiberhaupt  sichtbaren  Form  gab  er  —  vvie  es 
denkbar  ist  —  ihren  eigenen  Raum,  auch  nicht,  wie  der  Aegy  p- 
ter,  jedem  Gliede  am  Korper  der  Lebendigen  —  sondern  dem 
ganzen  Menschen  mit  alien  seinen  Gliedern  gab  er  einen, 
seinen  eigenen  Raum.  Dem  Ganzen,  das  mehr  ist  als  die  Summe 
seiner  Teile. 

Hier  springt  der  krystallene  Reif  der  Kunst  auseinander 
und  lasst  uns  den  Blick  frei  auf  die  ;enthiillte  Gestalt.  G  e- 
s  t  a  1  1  ist,  was  der  Grieche,  und  in  diesem  Sinn  der  reine 
Kunstler,  in  dem  Chaos  vor  seinem  Auge  erblickt,  Gestalt 
ist  es,  was  der  Griechen  treuester  Sohn,  Plato,  hinter  und  durch1 
alien  Schein  und  Schmuck  als  das  Unvergangliche,  das  letzte 
Feste,  erschaut. 

Und  in  dem  Feuer  seiner  gliihendsten  Gesichte  schlagt  er 
die  tauben  Barren  der  Begriffe  zu  giiltiger  Miinze.  Als  Korper 
der  Mathematik,  als  Reiches  der  Natur,  als  geltende  W  e  r  t  e  gibt 
er  die  Worte:  der  Mensch,  das  Tier,  die  Pflanze,  das  Ge- 
steiri  durch  die  Hande  des  Aristoteles  einer  nach  Miinze,  nach 
Figur  verlangenden  Welt! 

In  diesem  Sinne  war  die  Scholastik  noch  bis  an  die 
Schwelle  unseres  Jahrhunderts  unbestritten.  Erst  der  Kubis- 
mus  hat  es  versucht,  die  gepragte  Miinze  zu  verwerfen.  Er  gibt 
jeder  Form  ihren  eigenen  Raum,  und  das  bedeutet  seine 
Zerstorung  der  Figur. 

So  fasst  der  Grieche  unter  einem  Blicke  die  Figur  als  das 
Individuum  alien  Gestaltens.  So  war  er,  und  nur  er,  imstande, 
den  reinen  Typus  des  Frieses  vollendet  zu  erbilden.  Der 
Mensch,  derart  in  sich  gerundet,  erhielt  erst  jetzt  die  freie 
Fahigkeit,  sich  unbeschrankt  und  ungebunden  zu  bewegen;  ja,  er 
erhielt  die  Freiheit,  sich  hinzugeben,  ohne  sich  zu 
verlieren.  War  er  ein  Reiter,  so  erfasste  ihn  nun,  Mann  und 
Pferd,  der  Grieche  unter  einem  Blick.  Kein  Zwiespalt  war 
fortan  zwischen  der  Ansicht,  die  das  Tier,  und  der  Ansicht, 
die  der  Mann  bot.  War  der  Athener  Lenker  des  Viergespannes, 
so  umschloss  jetzt  ein  Raum  und  ein  Blick  Mann  und  Rosse 
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und  Wagen.  Mochte  in  der  vorangehenden  Handlung  ein  an- 
derer  Blick  andere  Oestalten  umfassen,  hier  und  jedesmal  hier 
sah  das  Auge  sich  gegeniiber  die  voile  Rundung  einer  Figur, 
in  die  eingeschmolzen  waren  alle  die  Elemente,  welche  sie 
schufen. 

Darf  es  Aegypten  noch  einmal  sein,  das  zeigt,  was  Hellas 
hier  leistet?  Dort  war  die  Grenze  der  Figur  (die  'Grenze  des 
os  mo  tischen  Druckes!)  noch  nicht  empfunden,  dort  forderte 
noch  jedes  Glied  des  Korpers  sein  en  eigenen  Raum  und  seine 
eigene  Ansicht  (daher  das  andere  Bild  der  Aegypter)  und  dort 
forderte,  wenn  sich  Figur  zu  Figuren  gesellte,  noch  eine  jede 
eigene  Sicht.  Da  war  der  Fiirst,  den  die  Vasallen  in  der  Sanfte 
trpgen,  nicht  herabgestiegen  von  seinem  kleinen  Stolz,  Fiirst 
zu  sein,  um  aufzusteigen  auf  der  Liebe  seiner  Untertanen,  son- 
dern  er  war  Fiirst  geblieben  und  die  Diener  Diener  und  die 
Sanfte  ein  totes  Stuck  Holz,  und  dr'ei  Gesichte  hatte  dann  das 
Bild,  ein  Gesicht  des  grossen  Herrn,  eines  des  kleinen,  voll- 
zahligen  Gefolges  und  eines  des  prunkvollen  Gerats.  Dreimal 
musste  der  Betrachter  sehen,  um  doch  bk>ss  drei  S  t  u  c  k  e  zu 
erblicken,  die  sich  zu  keiner  Rundung  zusammenschliessen 
wollten. 

Aber  der  Grieche  liess  seinen  Menschen  sinken,  weil  er 
seiner  gewiss  war.  Er  hob  ihn  wieder  empor  und  gewann 
—  die  Figur,  den  Menschen  als  Mitte  des  Kosmos. 


Ernst  Simon 
Plaion  und  die  Tragodie. 

Bin  hisiorisdier  Aphorismus 
zu   Notnoi   VII,   Steph.  817. 

Der  Staat  der  ,,Gesetze"  ist  errichtet.  Da  melden  sich 
ini  Geiste  seines  Bauherm,  und  Grunders  die  ,,sogenannten  ern- 
sten  Dichter,  die  Tragodiendichter  hamlich"  und  heischen  Em- 
lass.  Der  ,,Athener"  antwortet  ihnen: 

,,Glaubet  .  .  nicht,  dass  wir  so  ohne  Weiteres  euch 
gestatten  werden,  cure  Biihne  auf  unserem  Markte  auf- 
zuschlagen  und  cure  stimmbegabten  Schauspieler  bei  uns 
auftreten  zu  lassen,  gegen  die  wir  mit  unseren  Stimm- 
mitteln  nicht  aufkommen  konnen,  und  wahnet  nicht,  dass 
wir  uns  dazu  hergeben  warden,  euch  offentlich  zu  Knaben, 
Weibern  und  der  gesamten  Volksm'erige  reden  und  Ein- 
richtungen  in  einer  Weise  beurteilen  zu  lassen,  die  von  un- 
serem Urteil  dariiber  nicht  nur  abweicht,  sondern  iiber- 
wiegend  und  fast  ausnahmslos  das  gerade  Gegenteil  dazu 
ist.  Denn  wir  wiirden  doch  geradezu  von  Sinnen  sein,  wir 
und  der  gesamte  Staat,  wenn  man  an  Bewilligung  cures 
Antrags  eher  denken  wollte,  als  bis  die  Behorde  ihr  Urteil 
dariiber  abgegeb'en  hat,  ob  cure  Dichtung  derart  ist,  dass, 
sie  sich  horen  lassen  darf  und  zum  offentlichen  Vortrag 
geeignet  ist  oder  nicht.  Nun  also,  ihre  Sohne  und  Spross- 
linge  verfiihrerisch  weichlicher  Musen,  werden  wir  zunachst 
cure  Gesang'e  den  Behorden  zur  Vergleichung  mit  den  un- 
seren iiberg'eben,  und  wenn  die  eueren  als  gleichwertig 
oder  gar  als  besser  erfunden  werden  sollten,  so  werden  wir 
euch  die  Auffiihrung  gestatten,  wo  nicht,  meine  Besten, 
dann  ist  es  uns  unmoglich." 

Befremdet  halten  wir  inne.  Die  kleinen  Mittel  des  Polizei- 
staates  scheinen  in  einem  greisenhaft  verbissenen  Kampfe  mit 
einer  heroischen  und  historischen  Kulturmacht  zu  stehen:  die 
Tyrannei  gesetzlicher  Staatswohlfahrt  gegen  die  Republik  der 

schonen  Geister  —  ist  das  wirklich  Platon? 

* 

Dass  der  Stifter  der  Politeia  sein  Werk  nicht  mehr  in 
der  Bliitezeit  der  athenischen  Republik  schuf,  sondern  nach  dem 
ungliicklich  verlaufenen  peloponnesischen  Krieg,  das  ist  oft  ge- 
nug  gesagt  worden.  TEbenso  bekannt  ist  es,  dass  der  Tod  des 
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Sokrates  und  die  Rolle  der  verderbten  Demokratie  bei  diesem 
beriihmtesten  aller  antiken  Ketzerprozesse  in  Platon  die  aristo- 
kratische  Orundtendenz  wenn  nicht  geschaffen,  so  doch  ver- 
starkt  hat  -  -  dass  die  Akademie,  die  er  spater  um  sich  schuf, 
ein  Sammelpunkt  der  politisch  Unzufriedenen  ebenso  war  wie 
eine  Statte  der  Sammlung  fiir  die  geistig  Unzufriedenen,  iiir 
die  Philosophen.  Zunachst  scheint  es  nur  in  diesen  Zusammen- 
hang  zu  gehoren,  dass  Platon  auch  der  klassischen  Kunst  der 
Griechen  nicht  hold  war,  dass  er  besonders  das  Drama  in 
seiner  tragischen  wie  in  seiner  komischen  Form  am  liebsten 
aus  dem  Staat  verbannt  hatte. 

Seit  Friedrich  Nietzsches  genialer  Deutung  ahnen  wir  je- 
doch  hier  schon  tiefere  Zusammenhange;  der  hat  das  sugges- 
tive Bild  von  der  ,,Geburt  der  Tragodie"  an  den  Horizont 
unseres  Denkens  gespannt:  wie  aus  dem  Kampf  der  Cotter 
Apollon  unu  Dionysos  ein  hochzeitliches  Vernichtungsbiindnis 
zwischen  der  plastischen  Traumwelt  des  einen  und  der  rhyth- 
mischen  Rauschwelt  des  andern  erwuchs,  wie  so  die  Tragodie 
gezeugt  ward,  und  wie  sie  dann  starb  am  ,,Vernunftstolz"  des 
Sokrates,  der  -  als  Vollender  und  Biittel  des  Sophismus  - 
im  Verein  mit  der  Tragodie  letztem;  M'eister,  mit  dem  grossen 
Euripides  selbst,  die  tragisch-pessimistische  Welt  des  Schick- 
sals  durch  die  ,,Mass"-volloptimistische  Welt  der  Freiheit  zer- 
storte.  Auch  iiber  Platons  Stellung  zur  Tragodie  spricht  der 
moderne  Philosoph  der  Selbststeigerung,  doch  sieht  er  diesen 
Kampf  ganz  im  Lichte  der  eigenen  Ichzerfteischung:  Platons 
Feindschaft  gegen  die  Kunst  sei  ein  Kampf  g'egen  den  Kiinstler 
in  sich  selbst  gewesen,  der  dann  doch  mit  eiriem  halb  unsicht- 
baren  Siege  der  Tragodie  ende;  im  Dialog  feiert  sie  -  -  ver- 
wandelt  zwar  -  -  ihre  Auferstehung;  im  Dialog,  der  alle  iiber- 
lebten  Kunstformen  in  sein  neues  Haus  einbaut.  Diese 
for  male  Beziehung  erklart  jedoch  auch  fiir  Nietzsches  eigenes 
Gefiihl  die  platonische  Stellung  nicht  geniigend  (weil  sie  noch 
nicht  individuell,  nicht  biographisch  genug  erklart),  und  so 
lautet  sein  Endurteil  im  ,,Griechischen  Staat",,  diese  Kunstfeind- 
schaf  t  sei  eine  ,,starre  Konsequenz  des  sok  ratischen  Ur- 
teils  iiber  die  Kunst,  das  Plato,  im  Kampf  gegen  sich  selbst,. 
zu  dem  seinigen  gemacht  hatte". 

Nicht  mehr  so  bangen  Herzens,  aber  noch  immer  Antwort 
heischend,   fragen  wir  zum  andern  Male:  1st  das  Platon? 


In  der  griechischen  Tragodie  stirbt  der  Held  an  sich  selbst. 
Dieses  Selbst  ist  die  Hybris,  die  Uebersteigerung  der  eigenen 
Kraft.  Bei  Prometheus  reizt  sie  als  Hybris  der  Kraft  den  Zorn 
der  Gotter,  bei  des  Oedipus  unverschuldeter  Schuld  zwingt  sie 
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als  Hybris  des  Glucks  das  eherne  Schicksal  der  Ananke  herbei. 
Der  Mensch  der  angeborenen  Kraft  stirbt  nicht  an  einera 
Aussen,  sondern  letzten  Endes  an  d'er  Wirkung  dieser  Kraft, 
die  den  Blitz  des  Tragischen  herabzifeht.  Doch  ist  diese  Kraft 
nicht  dem  Willen  des  Menschen  untertan,  dbwohl  sie  seiner 
Seele  zugehort;  sie  bricht  aus  den  geschaffenen  Tiefen  seines 
Wesens  und  ist  inneres  Schicksal,  bevor  si'e  ausseres  Schicksal 
wird,  ist  tragisches  Heldentum  schon  im  Xeirri,  noch  eh'e  die 
Gefahr  es  befruchtet.  Wenn  d'er  Heros  stiirzt,  dann  bringt  ihn 
nicht  ein  ,,Gott,  der  nur  von  aussen  stosst",  zu  todlichem  Fall, 
sondern  ein  Gott,  der  von  innen  stosst.  Doch  aber  eben  ein 
Gott,  der  als  fremder  Gast  in  den  armen  Bezirk  dieses  Menschen- 
leibes  gebannt  ist  und  nur  durch  Zerstorung  seines  Gefasses 
sich  befreien  kann.  So  rast  das  Schicksal  tiber  den  Menschen1 
hinweg,  so  bricht  es  aus  ihm  heraus.  Die  Welt  d'er*  Tragodie  ist, 
wenn  man  so  sagen  darf,  die  Welt  einer  prastabilierten  Dis- 
harmonie. 

Platon,  der  in  seiner  Jugend  selbst  Tragodien  schrieb 
und  sie  dann  auf  den  Rat  des  Sokrates  verbrannte,  Platon  musste 
eine  solche  Tragodie  erleben,  er  musste  diese  Tragodie 
schreiben:  die  Tragodie  des  Sokrates.  Der  wusste  gut, 
warum  er  gegen  die  Kunst  war;  der  fiihlte  wohl,  dass  seine 
Lehre  vom  Wissen  und  noch  mehr  die  vom  Nicht-Wiss'en  gegen 
jene  Gottern  und  Menschen  dunkle  Fugung  des  Schicksals  stand, 
wie  nur  zwei  erbitterte  Feinde  stehen  konnen.  Begreiflich 
scheinen  nun  die  Athener,  die  ihn  als  Gotteslasterer  ansahen  - 
gab  er  doch  dem  Menschen  sein:e  Selbstbestimmung  zuriick,  und 
je  mehr  er  ihnen  —  ein  zvVeiter  Prometheus  --  von  dem  gott- 
lichen  Feuer,  von  der  Vernunft  brachte,  umsomehr  nahm  er 
den  Gottern  und  der  Polis,  diie  sich  mit  ihnen  verbundet  wusste. 

Zwar  sind  diese  Richter  und  Henker  von  AtWen  als  Per- 
son en  nicht  mehr  die  legitimen  Vertreter  des  alten  griechischen 
Stadtstaates:  sokratischer  Geist  hatte  in  unvollkommener,  in  sophi- 
stischer  Form  die  Anklagef  selbst  schon  zersetzt  und  entgriecht, 
aber  die  Polis  lebte  langer  als  ihre  Burger;  sie  machite  ihre 
kleinen  Feinde  sich  ZU'  Werkz'eugen  gegen  den  grossten  Feind. 
Die  von  der  Tragodie  verherrlichte  Polis,  die  dem  Griechen  iiber- 
haupt  erst  den  ausseren  Halt  und  die  innere  Form  gab,  und  ihn 
erst  jene  ungeheure  Spannung  der  Tragfodie  ertragen  liess,  sie 
ward  jetzt  selbst  zur  tragodischen  Schicksalsmacht  und  strafte 
an  Sokrates  die  Hybris  des  Wissen-Wollens  selbst  noch  in  dem 
Augenblick,  als  sie  ihm'  die  Hybris  des  Nicht-Wissen-Konnens 
zum  Vorwurf  machte.  Die  Stadt  verteidigt  sich  selbst,  w'enn 
sie  die  Gotter  verteidigt,  -  -  und  Sokrates  starb  als  ein  spates 
Menschenopfer  auf  dem  Altar  der  bleichenden  Olympier. 
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Sein  grosserer  Schiiler  schrieb  dem  Toten  die  Grabschrift, 
schuf  dem  Helden  die  Tragodie  in  d'er  Apologie  und  im  Kriton 
(er  hat  ja  nachtraglich  die  Katharsis,  den  Phaidon,  hinzugefugt). 
Es  war  die  letzte  Tragodie  des  'ehemaligen  Dichters,  die  letzte 
und  weltwirksamste  griechische  Tragodie  iiberhaupt. 

Damals  schon  oder  sehr  bald  nachher  ist,  wie 
tvir  aus  dem  ,,siebenten  Brief"  wissen,  in  Platon  der 
Kerngedanke  der  Politeia  1'ebendig  geworden,  dass  die  Konige 
Philosophen  und  die  Philosophen  Konige  sein  miissten.  In  jenem 
Augenblick  hat  seine  Seek  die  Idee  des  ,,Staates"  empfangen 
-  eines  Staates,  in  dem  Sokrates  hatte  leben  konnen. 
So  ist  Platons  wfiitender  und  ungerechter  Hass  gfegen  die  Tra- 
godie nicht  machtstaatliche  Willkur,  wi€  wir  fiirchten  mussten 
und  mehr  als  die,  Ueberwindung  des  eigenen  Kiinstlertums,  ver- 
bunden  mit  schiilerhafter  Nachfoige  des  Sokrates,  atrf  die  !Nietzsche 
alles  zuriickfiihrte  —  nein:  dieser  Hass  war  die  zeugende  Kraft 
fiir  den  Idealstaat.  Sokrates  hatte  die  gieistige  Befreiung  des  Men- 
schen  versucht;  Platon  musstei  erleben,  wie  er  daran  and  'darum 
starb,  nicht  obwohl  ihn  sein  negatives  Daimonion  —  warnend 
imimer  nur  und  niemals  ratend,  wie  wir  im  Kriton  horen  — 
ihn  von  jeder  eigentlich  politischen  Tatigk'eit  abg'ehalten  hatte, 
eondern  gerade  weil  er  jenen  zweiten  Schritt  nicht  gegangen 
war:  weil  er  seinem  aufwuhlenden  Fragen  nicht  die  befreienden 
Antworten  gefunden,  weil  er  dem  entfesselten  Qeist  nicht  die 
neubindende  Form  gewies'en,  weil  er  die  Entseelung  der  Polis 
nicht  gesiihnt  hatte  durch  einen  bess'eren  Staat. 

So  sehen  wir  nun  Tragodie  und  platonischen  Dialog  nicht 
nur  in  einem  bloss'  formal-asthetischen  Zusammenhang,  sond'ern 
vielmehr  in  einer  inneren  Verkniipfung:  die  Todesstu^nde 
der  Tragodie  ist  die  O  ebur  tss  tunde  der  Utopie. 

Die  Idee  der  sittlichen  Freiheit  ist  in  die  Welt  gekommen, 
sie  wird  nun  immer  wieder  versuchen,  sich  ihren  Staat  zu  bauen. 
Wohl  alle  Staatsromane,  die  das  Abendland  fiber  s'eine  zerrissene 
Irdischkeit  in  den  Himmel  baute,  stecken  mlt  ihren  Wurzeln  in 
dem  fruchtbaren  Boden.  den  Platons  umwalzende  Tat  zum  ersten 
Male  geDfliigt  hatte.  Sein  ,,Staat"  selber  aber  war  keine  Uto- 
pie, er  braucht  es  noch  nicht  zu  sein.  Ins  Nirgendwo-Lanld 
Utopien  hat  der  skeptische  Denk'er  der  christlichen  Renaissance 
seinen  englischen  Reformstaat  versteckt;  Platons  Ideen  hausen 
—  sichtbar  und  erreichbar  fiir  den,  dem  die  Au^en  geoffnet  iund 
die  Flugel  gewachsen  sind  —  nicht  im  Nirglendheim,  sondern 
im  ,,iiberhimmlischen  Ort". 

Von  dieser  Grundla^e  aus  ist  nun  auch  Platons  Er- 
zjehungsideal  zu  sehen.  Die  alte  griechische  Forderung  des 
,,iMasses"  erhalt  doch  bei  ihm  einen  besonderen  Ton  durch'  die 
bewusst  scharfe  Abgrenzung  gegen  das  h'eroische  Uebermass 
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des  tragischen  Helden.  Die  harten  Worte  der  Verurteilung,  die 
er  haufig  gegen  geheiligte  Lieblinge  seines  Volkes,  z.  B.  in  der 
Politeia  gegen  Achill  findet,  sind  zuriickzufuhren  auf  jene  Furcht 
vor  der  tragischen  Hybris.  So  kommt  er  zu  seiner  Theorie  der 
Sophrosyne,  so  ladt  er  (schon  in  der  Apologie,  utid  dann  bis 
zu  den  ,,Gesetzen"  fortschreitend)  die  sokratische  Gleichutig*  von 
Wissen  und  Tugend  mehr  und  mehr  mit  KraTten  des  Willens, 
ohne  sie  dadurch  zu  sprengien;  sein  Begriff  des  Wissens  wird 
vielmehr  durch  die  immer  hoheren  voluntaristischen  Spannungen, 
die  auszugleichen  ihm  eben  jene  stets  beibehaltene  sokratische 
Gleichung  zumutet,  nun  selber  zu  immer  reicheren  Bildungen 
vorgetrieben.  Wer  der  Ananke  entfliehen  will,  der  muss  sich 
bewusst  zum  Gut-Sein  entscheiden;  nicht  mehr  werden  Gute 
und  Schlechte  als  Kluge  und  Banausen  geboren,  sondern  es 
fiihrt  ein  Weg  zum  Wissen  und  damit  zur  Tugend:  der  Weg: 
der  Erziehung.  Sokrates  hatte  die  Pflicht  der  Menschenbildung 
schon  ein  Leben  lang  geubt,  noch  nicht  aber  sie  positiv  be- 
grundet,  noch  nicht  ihr  im  Staate  einen  Platz  gewiesen.  Erst 
Platon  schuf  um  die  Forderung  der  Gerechtigkeit  herum,  die 
nicht  nur  aus  methodischen  Griinden  zu  Anfang  des  Staats- 
werks  so  ausfuhrlich  behandelt  wird,  seine  Politeia:  dem  an- 
geborenen  Plus  an  Tugend  und  Kraft  entsprach  in  dier  Traglodie 
die  Erbschuld;  der  erworbenen  Tugend,  der  miihsam  be- 
haupteten,  erst  von  Aristoteles  endgiiltig  formulierten,  aber  von 
Platon  im  Sophrosyne-  wie  im  Dikaiosyne-Begriff  vielfach  vor- 
gebildeten  ,,Mitte"  zwischen  den  zwei  Extremen  entspricht  das 
Herr-Sein  fiber  das  Schicksal,  d.  h.  die  neue  Gleichung,  die  Platon 
aus  der  sokratischen  herausstellt,  die  Gleichung  zwischen  Tugend 
und  Gluck.  Es  wirkt  fast  paradox,  dass  die  philosophische  Ent- 
wicklung,  die  zu  dieser  Gleichung  fiihren  sollte,  gerade  vom 
Tode  des  Sokrates  ihren  Ursprung  herFeitet;  dass  gerade  die 
,,eudamonistische  Begriindung  der  Ethik",  wie  man  flach  genug 
gesagt  hat,  ihren  Anfang  nimmt  vom  letzten  Atemzug  einer 
grossen  Seele,  die  um  der  Tugend  willen  starb. 

So  sehen  wir  die  platonische  Staatsgliederung  von  zwei 
Seiten  her  bedingt:  wie  man  oft  gfenug  nachgewiesen  hat,  for- 
derten  die  systematischen  Grundlag'en  der  Ideenlehre  die  Politeia 
gerade  so,  wie  sie  ward  —  und  ganz  dies'elbe  Forderung  stellten 
des  Philosophen  personliche  Erlebnisse,  sein  Gebundensein  in  Zeit 
und  Raum,  in  der  Geschichte.  Wer  nur  ein'e  der  beiden  Bedingt- 
heiten  sieht,  sieht  keine  richtig.  Dass  dies  von  ihm  entworfene 
Gebaude  beiden  so  verschiedenartig  begriindeten  Forderumgen 
genugt,  sowohl  der  aus  dem  systematischen  Bezirk,  wie  der  aus 
dem  historisch-biographischen,  das  ist  schliesslich  nicht  merk- 
wurdiger  als  die  andere  Tatsache,  dass  die  Dinge  der  Erschei- 
nungswelt  zu  den  Ideen  ,,passen",  dass  hier  zwischen  dem  Sein 
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dieser  und  dem  Warden  jener  iiberhaupt  ein  Zusammenhang 
moglich  1st.  Der  platonische  Eros  vermittelt  diesen  Einheitsbezug, 
denn  nicht  nur  senkt  er  den  Dingen  die  Sehnsucht  nach  ihren 
Ideen  ein,  sondern  er  ist  es  auch,  der  dem  tragischen  Erlebnis 
des  liebenden  Schiilers  die  zeugende  Kraft  schenkt,  den  ewigen 
Staat  der  Meister  im  Geiste  aufzubauen.  Dass  die  Tugend  Wissen, 
dass  Wissen  Tugend  sein  sollte,  das  hatte  Athen  an  Sokrates 
mit  dem  Schierlingsbecher  geracht.  Dass  die  Philosophen  Konige 
und  die  Konige  Philosophen  sein  miissen,  das  schenkt  der  Tod 
des  Meisters  durch  die  Kraft  des  meisterlichen  Jiingers  als  iin- 
sterbliche  Gabe  der  ganzen  Menschheit. 

Und  diesen  Zentralgedanken,  der  auch  ausserlich  die  genaue 
Mitte  des  Werkes  ist,  obwohl,  nein,  w^eil  er  sein  erster  Ursprung 
war,  ihn  lasst  Platon  von  Sokrates  und  nur  von  Sokrates  aus- 
sprechen.  Aber  nicht  nur  dieses  Wort,  das  so  recht  tigentlich 
die  Losung  seines  Martyriums,:  ja  mehr  als  dies:  das  eind  nach- 
tragliche  tiefe  Sinngebung  dies'es  Todes  ist,  sondern  alles  fast, 
was  Platon  Grosses  undi  Evviges  der  Zeit  und  der  Welt  gesagt 
hat,  sagt  er  ihnen  durch  den  Mund  des  Sokrates.  Nie  ist  in  der 
Geschichte  ein  solches  Denkmal  g'esetzt  vvorden,  nie  ist  ein  Jiinger 
mehr  hinter  seinem  Meister  zuriickgetreten.  Auch  diesen  Zug 
des  platonischen  Werkes  diirfen  wir  unserein  Bilde  einfugen: 
von  Sokrates  ging  der  Impuls  zu  Platons  Lebensarbeit  aus; 
mehr  noch  von  seinem  Tode,  als  von  seiner  Lehre,  -  -  und  s  o 
sollte  dieser  Tod  gtbiisst  und  geheiligi  werden. 

Nur  in  seinem  letzten  Werk,  eben  in  den  Gesetzen,  spricht 
nicht  mehr  Sokrates,  sondern  Platon  tritt  aus  dieser  pseudonymen 
Verhullung  in  die  durchsichtigere  Anonymitat  des  ,,Atheners" 

-  aus  Griinden,   die  wir  jetzt  glauben   erraten   zu  konnen.   In 
diesem  Werk  der  Zugestandnisse  —  das  iibrigens  trotzdem  auf 
jeder  Seite  noch  mehr  revolutionaren  Geist  fasst,  als  etwa  alle 
Schriften  des  Aristoteles  —  sollte  Sokrates,  der  Martyrer,  Sokrates, 
der  sterbende  Urheiber  der  reinen  Politeia,  nicht  mehr  sprechen. 
Und  so  konnen  in  diesem   Buche  die  Worte  Platz  finden,  wo 

-  einzigim  Gesamtwerk  des  Platon  --  die  gemeinsamen  Wur- 
zeln  der  erlebten  Tragodi'e  und  der  geschauten   Politic  enthullt 
werden,    Worte,    die    Sokrates    nicht   hatte   aussprechen    diirfen, 
die   aber  dem   greisen   Staatsdenker  das  Jugendbild   wieder  mit 
frischen  Farben  ins  Gedachtnis  rufen.  Und  sie  sind  'der  Eingang 
zu  den   Worten,   vor  denen   wir  anfangs   scheuten   und  -durch 
deren    Tor   wir   in   den    Bereich   unserer  Frage   eintraten.   Hier 
auch  schreiten  wir  nuni  hinaus  und  lesen  nun  die  Toraufschrift, 
die  uns  damals  unverstanden  bleiben  musste.  So  namlich  spricht 
zu  Beginn    seiner  Antwort    an  die  Tragiker  der  ,,Athener"; 

,,Ihr  hochgeschatzten  Fremdlinge,  wir  sind  selbst  Dichter 
einer  Tragodie,  und  zwar  womoglich  der  schonsten  und  besten. 
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Unser  ganzes  Staatswesfen  ist  seinem  Aufbau  nach  nichts  anderes 
als  eine  Nachahmung  des  schonsten  und  besten  Lebens,  und 
gerade  dies  ist  unserer  Meinung  nach  tatsachlich  die  einzig  wahre 
Tragodie.  Ihr  also  seid  Dichter,  wir  aber  nicht  minder,  und 
zwar  fiir  das  namliche  Gebiet,  also  Nebenbuhler  und  Mitbewer- 
ber  um  den  Preis  des  schonsten  Dramas,  und  eine  solche  Leistung 
kann,  wenn  unsere  Hoffnung  uns  nicht  triigt,  nur  einer  den  For- 
derungen  der  Wahrheit  entsprechenden  Gesetzgebung  geling«n." 


,,Wir    sind    selbst    Dichter    einer   Tragodie."    Das    ist 
Platon. 
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Das  Damonisdie. 

Entwurf  einer  negatlven  Religionsphllojophlc. 

I.  Das  Zicl. 

,,lm  Todesjahr  des  Konigs  Uria,  da  sah  ich  den 
Herrn  sitzen  auf  einem  hohen  und  erhabenen  Thron, 
und  seine  Schleppen  fiillten  den  Tempel.  Serafim  um- 
schwebten  ihn,  je  sechs  Flugel  hatte  einer,  mit 
zweien  bedeckte  er  sejn  Antutz,  mit  zwcien  be- 
deckte er  seine  Fiisse  und  mit  zweien  flog  er.  Und 
einer  rief  dem  andern  zu  und  sprach:  Heilig,  heilig, 
heilig  ist  der  Ewige  der  Heerscnaren,  die  Fitlle  der 
ganzen  Erde  ist  seine  Herrlichkeit !  Und  es  erbebten 
die  Vorspriinge  der  Schwellen  yon  der  Stimme  des 
Rufenden,  und  das  Haus  fiillte  sich  mit  Rauch.  —  Da 
sprach  ich:  Wen  mir,  denn  idi  bin  verloren!  denn 
ein  Mann  unreiner  Lippen  bin  ich,  und  inmitten  tints 
Volkes  unreiner  Lippen  wohne  ich,  denn  den  Konig, 
den  Ewigen  der  Heerscharen  habcn  meine  Augen  ge- 
sehen!  Da  flog  zu  mir  einer  von  den  Serafim,  in 
seiner  Hand  war  eine  gliihende  Kohle,  die  er  mit  einer 
Zange  vom  Altar  genommen ;  ciamit  beriihrte  er  meinen 
Mund  und  sprach:  Siehe,  beriihrt  hat  dies  deine 
Lippen,  so  weicht  deine  Schuld  und  deine  Siinde  ist 
gesiihnt.  —  Und  ich  horte  die  Stimme  des  Herrn  sprechen : 
Wen  soli  ich  senden,  und  wer  wird  fur  tins  gehen? 
Und  idi  sprach:  Siehe  mich,  sende  mich!" 

Der  Prophet  Jesaia. 

Sah  Jesaja  wirklich  den  Herrn,  rehe  der  Engel  auf  ihn 
zuflog?  War  da  erst  Jesajas  H«iligung1  zum  Propheten  voll- 
hracht,  als  der  Engel  mit  gluhend'er  Kohle  seiner  Lippen  Rand 
verbrannte? 

Ehe  der  Engel  seinen  Herrn  verliess,  da  sah  Jesaja  nichts, 
er  ahnte  den  Herrn,  er  spiirte  die  Schaucr  und  Geheimnisse  des 
Ewigen,  das  noch  bedeckt  war  mit  Engels  Fliigeln.  Es  ist  die 
Situation  des  glaubigen  Mensch'en,  die  die  Schrift  schildert: 
der  das  grosse  Geheimnis  spurt,  dessen  eine  Losung  er  dar- 
stellt,  aber  dessen  Vater  verhiillt  in  der  Wolke  sich  birgt. 
Zum  Seher  wird  der  Glaubig'e  erst,  wenn  ein  Engel  ,den 
Herrn  verlasst:  ,,wenn  tein  Zipfel  des  Geheimnisses  sich  liiftet", 
wie  in  tiefen  symbolischen  Worten  das  Volk  es  ausspricht.  Denn 
nicht  in  der  Weihe  der  Lippen,  sondern  im  Erschauen  des 
enthullten  gottlichen  Wesens  geschieht  dem  Menschen  die  Durch- 
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trankung  mit  gottlichem  Odem;  und  das  grosse  Eudc,  der  uto- 
pisch  strahlende  Stern  wird  aufgehen,  wenn  alle  Engel  von 
Gott  sich  entfernen  warden,  und  in  ,,mystischer  Demokratie" 
ohne  Hiille  und  Mittler  Er  sich  als  unerschutterlichste  Gewiss- 
heit  und  Gestalt  offenbart. 

So  wendet  sich  der  fri'erende  Blick  zu>  den  letzten 
Enthiillungen  des  Geheimnisses  und  mochte  in  unertragiicher 
Sehnsucht  sich  des  Schauens  der  uns  vergonnten  Gebilde  ent- 
heben.  Aber  hier  bei  uns  ist  nur  dem  oder  jenem  die  Gnade 
gegeben,  und  der  unbarmherzige  Meister  halt  sich  fur  die  Vielen 
geheim.  Darum  treibt  der  ganze  Spuk  heidnischer,  biblischer, 
christlicher  Damonologie  und  Hierarchic  sein  Wesen  und  trennt 
uns  in  guter  und  ;boser  Absicht  von  Ihm.  So  hebt  denn  das 
Problem  des  Damonischen  an  bei  der  unseligen  Verzaubertheit 
dieser  Welt,  deren  schier  volliges  Verlassensein  uns  der  Ver- 
ziweiflung  eines  negativen  Gottesbeweises  in  die  Hande  gibt. 
In  barocker  Verziickung  wird  sichtbar  das  Reich  d'er  zwischen- 
weltlichen  Gestalten,  der  Engel,  Teufel,  Amouretten,  die  alle 
nur  Ausgeburt  und  Fluch  des  ,,gegenwartigen"  aber  ,,nicht- 
seienden  Gottes"  sind.  Und  es  bleibt  als  Aufgabe  einer  neuen 
,,negativen  Theologie":  diese  ganze  Bizarrerie  durchzuverfolgieii 
im  Prozess,  der  vom  Mythischen,  naturhaft  G'ebundenen  sich 
entfalten  will  bis  zur  letzten  Differenziertheit  des  Nur-Seeli- 
schen,  um  Aufhebung,  Ruhe  und  Form  im  messianischen  Ziele 
zu  finden. 

Wer  hier  m^in'en  wiirde,  als  Psychologe  vorgehen  zu 
diirfen,  der  offenbarte  sich  als  verkappter  ,,negativer"  Meta- 
physiker,  dessen  Anspruch,  in  rein  theoretischer  Interessiert- 
heit  objektiven  G'ebilden  nahe  zu  treten,  sich  zur  Analyse  seines 
eigenen,  lediglich  noch  ,,funktionellen"  Selbsts  wandelte.  Oder 
wer  vermeint,  soziologisch  die  Phanomene  in  einer  immanenten 
Sinnanalyse  ,,verstandlich"  machen  zu  konnen,  der  fungiert  in 
Wahrheit  als  Zeuge  ,,negativer"  Geschichtsphilosophie,  deren 
Sinngebung  freilich  wied'erum  nur  beschrankt  bleibt  auf  die  ,,Be- 
wegtheit"  des  die  zeitlichen  Gebilde  ordnenden  Geistes.  Nein, 
es  gilt  leibhaft  hindurchzuwandeln  durch  das  Reich  absoluter 
Negation,  wo  des  Teufels  Fratzen  und  grinsende  Gestalten  ihren 
behabigen  Wohnsitz  gefunden.  Hier,  hier  in  dieser  isolierten, 
pfadlos  sich  dehnenden  Wildnis  schui  ja  das  moderne  Denken 
aus  >Iot  und  Angst,  aus  Trotz  und  Unwissen  sfch  selber  den 
Zwist  des  Seins  und  des  Sollens,  fliichtete  sich  aus  dem  Ich  das 
unbekannte  Selbst  als  inthronisierter  neuer  Gott,  der  ab  ovo 
schon  unerreichbar  und  unerkannt  bleiben  musste.  Hier,  hier 
nur  konnte  die  schreckliche  Blasphemie  des  Synkretismus  der 
Symbole  aller  Erdteile  und  Zeiten  geschehen,  konnte  wahn- 
witzige  Verblendung  des  Buddha  und  des  Christus  In-Ein- 
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ander-Fliessen    fur    die    grosse,    endlich  gespendete  miitterlich'e 
Erlosung  und    Reinigung   nehmen. 

Aber  dies  soil  das  Ende  nicht  sein,  und  der  Trotz  gegen 
Oott  soil  Rechenschaft  ablegen  vom  Beginn  des  neuen  Glaubens 
und  der  neuen  Innigkeit.  Denn  unser  Reden  bedarf  eines  neuen 
Sinnes,  einer  rieuen  Verantwortung.  Es  wird  dieser  sofort  teil- 
haftig,  gewahrt  es  nur  seiner  eigenen  Siinde:  dass  es  des  Zu- 
sammenhangs  verlustig  ging.  Andeutungsweise,  unbewusst  noch 
und  verunreinigt  ist  das  Drangen  des  modernen  Denkers  nach 
dem  System,  der  Ausdruck  der  Sehnsucht  nach  diesem  Zusam- 
menhang,  ist  es  am  starksten  g'erade  da,  wo  —  bei  Marx- 
der  unbestechliche  Blick  in  die  Nicht-Existenz  des  Sinnes  und 
in  das  Durchtranktsein  des  Kosmos  mit  dem  okonomischen 
Gesetz  die  Totalitat  der  Gottlosigkeit  und  Unerlostheit  ge- 
troffen  hat.  Hier  trifft  sich  der  ,,realistische"  Denker  mit  dem 
scheinbar  dem  Tag  ganz  entriickten  Husserl,  dessen  Phanome- 
nologie  die  Vertriebenheit  des  Wertes  aus  dieser  unserer  ent- 
setzlichen  erfrorenen  Zeit  zugesteht  und  in  letzter  Ehrlichkeit 
alle  Hiillen  abreisst  und  den  entblossten  blutigen  Korper  als  An-, 
klage  und  Wutschrei  preisgibt.  Denn  gerade  diese  absolut  kri- 
tische,  negativste  aller  Haltungen  bedeutet  die  allein  mogliche 
Theodizee,  gerade  sie  will  die  ganzen  Dinge,  dieses  hilflose  ,,hic 
et  nunc"  darbringen,  auf  dass  es  aufs  Nfeue  den  Segen  empfange. 

So  muss  aus  einheitlicher  Grundhaltung  Marxens  weltge- 
schichtsdialektische  Oekonomik  mit  der  phanomenologischen  Ten- 
denz  verschmelzen  zui  einer  ,,negativen  Religionsphilosophie", 
die  den  ganzen  unbestrahlten  Brei  der  Dinge  erkennt,  ihn  um- 
gestaltet  zu>  einem  zeitlich  sich  fugenden  Kosmos  and  ihn  in 
kindlichem  Verlangen  darreicht,  auf  dass  das  Wunder  sich  voll- 
ziehen  diirfe. 

Freilich:  das  will  recht  verstanden  sein.  Es  erscheint 
nicht  als  eines  einzelnen  Menschen  Werk  und  Berufung,  in 
unserer  Zeit  den  entschwundenen  gottlichen  Sinn  uns  aus  messia- 
nisch  entriickter  Sphare  zuriickzugeben.  Vielmehr  ist  es  bedenk- 
lichste  Frivolitat,  wenn  das  Harren  auf  die  ,,Gestalt",  das 
manchem  Menschen  heute  zum  Trosttrank  in  der  Einsamkeit 
und  Weite  seines  Geistes  geworden,  umgedeutet  wird  in  ein 
Harren  auf  den  Einen,  auf  den  Menschen,  dessen  Handauf- 
legung  die  Welt  reinigt  von  der  Siinde  und  an  der  mit  seinem 
Segen  iiberstromten  aufs  Neue  und  nun  zum  letzten  und  end- 
gultigen  Male  das  Wunder  des  Rein-Menschlichen  vollbringt. 

Sondern:  der  Weg  fuhrt  hindurch  durch  die  Abgriinde 
und  Grellheiten  des  Weltuntergangs.  Die  Wert-Losigkeit,  aber 
Gesetzhaftigkeit  des  Oekonomischen  und  des  ganzen  erwachten 
Triebchaos  der  Phanomene  muss  in  letzter  Klarheit  und  Evidenz 
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die   ganze  Nacktheit   der  Dingwelt   darlegen.    Und   es  verbietet 
sich,   Aussagen   zu   machen   iiber  Resultate. 

Soviel  aber  bleibt  gewiss:  dann  erst,  in  dieser  aufge- 
losten,  aufgeriittelten  und  wachen  Welt  der  Gestalten  sind  die 
Bedingungen  gegeben,  dass  das  Wunder  der  ,,Verwandlung" 
geschieht,  dass  das  Himmlische  des  geweihten  Wassers  und 
Brods  Gestalt  gewinnt  in  wesenhafter  ,,Transzendenz",  die  dann 
freilich  ,,Immanenz",  eigenes  Blut  des  eigenen  Korpers,  Schoss, 
Zeugung  und  Frucht  zugleich  sein  wird. 

H.  Dcr  Wcg. 
1. 

Die  Betrachtung  zwangt  sich  hinein  in  den  gottverfluch- 
ten  und  gottsuchenden  Raum  zwischen  Paradies  und  Messias, 
zjwischen  die  Antworten  ohne  Fragen  und  die  vollige  Negation 
aller  jemals  ketzerisch  und  verzweifelt  gestellten  Fragen,  stellt 
sich  hinein  in  diesen  gahnenden  Abgrund,  urn  ihn  zeitlich  und 
prinzipiell  zu  durchforschen  nach  der  Struktur  der  Gebilde, 
die  das  Fragwiirdige  und  Unruhige,  das  Un-Endliche  im  schlech- 
ten  von  Hegel  bereits  gerichteten  -  -  Sinne  jeweils  dar- 

stellen. 

Freilich  der  Anstieg  bleibt  einfach  und  schier  eindeutig. 
Der  gefahrliche  Hexenkessel  entlasst  das  ganze  Gebrati  seiner 
Gestaltungen  und  Fratzen  erst  in  der  differenzierteren  Sphare 
des  Seelischen.  Und  der  noch  traumumfangene,  kaum  des 
Paradieses  entwohnte  Mensch  des  Mythos  beginnt  seine  Aus- 
ehiandersetzung  b'ei  dem  naivsten  Objekt:  bei  der  Natur,  foei 
deni  Draussen.  Denn  die  vollige  Entfaltung  aller  Moglichkeiten 
vermag  erst  das  als  Objekt  d'em  Subjekt  gegeniibertretende 
Ich  herbeizufiihr^n.  Das  Tier  und  der  Hain,  die  Pflanze  und  der 
Strom,  Sonne  und  Blitz,  all  dies,  was  iiber  die  rein  animalischen 
"Funktionen  hinausgreift,  aber  doch  in  seiner  unmittelbaren 
Wirklichkeit  Bedeutung  beansprucht,  wird  zum  geheimnisvollen 
Trager  (oder  besser:  Zwischentrager)  der  letzten  Krafte.  Hicr 
findet  das  Damonische  seine  erste  Statte.  Es  wird  zur  Erklarung 
schlechthin,  zur  Deutung  dessen,  was  der  geangsteten  Seele 
als  deutungsnotwendig  ersch'eint.  Der  Zwang,  sich  zurechtfinden 
zu  miissen  in  der  Unheimlichkieit  und  Ratselhaftigkeit  des 
Lebens  und  Sterbens  erzeugt  so  den  ,,Daimon"  als  den  wahren 
,,Zuteiler",  dem  griechischen  Wortsinne  nach. 

Bemachtigt  sich  seiner  die  begriffliche  Analyse,  so  ge- 
steht  sie  die  Unmoglichkeit  einer  inhaltlichen  Erfassung  ein. 
Dass  diese  nebensachlich  und  unmoglich  ist,  offenbart  der  Sinn 
der  ganzen  bereits  angestellten  Betrachtungen.  Doch  erweisen 
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sich    drei    konstitutive    F  o  r  m  bestimmung'en    als    durchgehend 


1.  Die  konkrete  Durchdrungenheit.  Die  Natur 
trotzt    der  Auflosung    in    systematisch  aneinandergeschmiedeten 
Kausalketten;  sie  zwingt  zu  feiner  Verzauberung  der  Gesetze  von 
Ursache   und  Wirkung   und  vvird  am  ehesten  noch  den  Analoga 
des    menschlichen    Lebens    zuganglich.    In    einer  Art    ,,Zauber- 
kausalitat"  —  wie  Wilhelm  Wundt  einmal  dfese  primitive  Da'mo- 
nologie   genannt  hat   —  setzt  sie  das  ,,Subjekt"  und  das  ,,Ob- 
jekt"  von  der  Subjektss'eite  aus  in  Beziehung. 

2.  Damit  hangt  zusammen  eine  Wertb  e  ton  ung.  Denn 
die  Uebertragtmg    des   Menschlichen    auf   das  Natiirliche  iiber- 
tragt    vor    allem    die  Eigenschaften  'des  Out    und  Bose.     Ver- 
standlich    wird    dies   hier,    wenn    wir   uns   erinnern,    dass  -ein 
vitales  Bedurfnis    die  Natur    in    ihrer  Bedeutung    fiir  den  Men- 
schen,    also    in    der  Auswirkung   'ihrer  Krafte   gedeutet    sehen 
wollte.    So  mussten   der   Tod   und  "der  Hagel  bose,  die  Geburt 
und   die  Erntesonne   gute  Damonen   sein. 

3.  Es   soil   zur   Vollstandigkeit  noch   das  Moment  hinzu- 
gefugt  werden,   in   dem  das  Phanomen  sein    eigenes  Geheimnis 
enthullt,    das    aber  schon    zur  Gentig'e  aufgewiesen  xvurde:  das 
Damonische    ist   keine    Letztheit.    Freilich,    in   der   primi- 
tiven  Stufe    erh'ellt   das  wenig.  Aber   die  Moglichkeit,    dass   ^s 
gute   und    bose  Damonen    gibt,    verrat   schon    das  Eigenartige 
einer  Stufenfolge:  dass  namlich  keiner  Schwelle  die  Verabsolutie- 
rung    zum    ,,Prinzip"  verstattet  ist.    Das  Damonische  bedeutet 
ein    Durchlaufen   von  Stadien.    Es   ist   nicht   der  Teufel,    es   ist 
nicht    Gott,    auch    nicht    der    jenseits  und  iib'er  aller  Wertung 
wirkende  Demiurg,   !es   ist   der  Ausdruck  des  Dynamischen,  das 
verflucht   ist,    in   bestimmter  Abfolg'e  die  Antinomien  der  Werte 
zit   durchlaufen. 


Deutlicher  wird  dies  schon  in  einer  zweiten  Stufe,  deren 
Ort  mit  dem  Hinweis  auf  das  homerische  Griechentum  fest- 
gelegt  sein  soil.  Hi'er  ist  es  nicht  mehr  das  allein  fur  die 
primitivsten  Bediirfnisse  deutungsbeanspruchende  Natiirliche,  das 
nach  einem  anschaulichen  Worte  von  Jaspers  -  -  seine  Ge- 
schichte  erzahlt.  Der  Blick  hat  sich  dem  eigenen  Innern  zu- 
gewandt  und  in  einem  -  -  dem  letzten  Sinn  entfremdeten  und 
darum  anthropomorph  gestalteten  -  -  religiosen  Erlebnisse  in  den 
eigenen  Seelenkraften  die  Gotterwelt  entdeckt  untf  sie  in  einen 
Olymp  projiziert,  dessen  geographisches  und  transzendentes  In- 
Etnander-Schmelzen  freilich  weit  entfernt  ist  von  der  Evidenz 
der  sinaitischen  Offenbarung.  Doch  das  ,,Prinzip",  das  End- 
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Gultige  ist  in  der  Oestalt  des  Jupiter  Maximus  hier  aufgestellt. 
Das  nun,  was  in  dieses  ,,Prinzip"  sich  nicht  fiigt  (und  seiner 
Genese  nach  muss  dies  schon  eine  uniibersehbare  Mannigfaltig- 
keit  sein),  was  dem  Absoluten  entrinnt,  aber  auch  nicht  als 
eigenstes  seelisches  Substrat  sich  kundtut,  dieses  ganze  Zwi- 
schenweltliche,  dieser  ,,Luftraum  unter  dem  Monde",  wie  es 
Xenokrates  und  Philon  ubereinstimmend  fassen,  dieses  iibrig- 
bleibende  Ratselhafte  wird  zum  Herrschaftsbereich  des  Damoni- 
schen,  Wer  bemerkt,  dass  dann  ja  nur  mit  einem  'Namen  be- 
legt  wird,  was  eigentlich  unfassbar  sei,  erhebt  einen  sinnlosen 
Einwand:  es  ist  der  Zwang  des  M'enschen,  der  in  der  halbent- 
leerten  und  halbvertraumten,  in  beanspruchendes  ,,Subjekt"  und 
trotzendes  ,,Objekt"  bereits  gespaltenen  Welt  lebt,  durch- 
gehend  zu  deuten  und  zumindest  das  Nicht-Mehr-Fassbare  in  idas 
scheue  Gewand  eines  Wortes,  kaum  eines  Begriffes  noch  zu 
fassen. 

3. 

Doch  nun  treibt  es  weiter  weg  iiber  diese  Primitivitat 
hinaus.  Die  Luft  wird  dunner,  und  die  Schleier  'fallen  herab 
von  den  bereits  leer  gewordenen,  nur  noch  als  Maske  starren- 
den  Bildern  der  alten  Gotter.  Das  primitiv-metaphysische  Welt- 
bild  entweicht  und  raumt  den  Platz  der  ,,Auf-Klarung"  eines 
entstirnten  Himmels.  Di€  Zauberkausalitat  des  Damonischen  wird 
ihres  Gewandes  beraubt,  ihre  Lebendigkeit  schwindet,  und  sie 
fiigt  sich  ein  in  das  uniibersehbar  weite  Blickfeld  des  theore- 
tischen  Betrachtens  als  ,,Problem"  schlechthin.  Die  Unauflos- 
barkeit  der  dasefenden  Dinge  ist  dieser  Einstellung  kein  Fahr- 
nis  mehr,  denn  sie  operiert  mit  dem  Begriff  der  unendlichen 
Aufgabe  und  der  unendlichen  Losung,  der  prinzipiell  moglichen 
und  stets  fortschreitenden  Analyse  und  Erklarung  des  noch 
nicht  restlos  Aufgegangenen.  Wir  finden  uns  selbst  hier  wie- 
der,  in  dieser  schreckhaften  Oede  des  entleerten  Selbsts  un'd 
der  gestaltbefreiten  Welt.  Der  Rhythmus  des  Wegs  offenbart 
sich  in  der  Hegelschen  Dialektik:  der  Thesis  der  sinnuber- 
wolbten  und  erfullten  Welt  der  Gotter  und  'Damonen  tritt  gegen- 
(iber  eine  entgotterte  und  -  -  dazu  noch  -  -  der  Beziehung  zum 
Ich  bare  Welt.  Freilich:  sie  gewinnt  ihre  Rechtfertigung.  Denn 
sie  sprengt  den  Rahmen  einer  naiven  Totalitat,  uberwindet  den- 
Mythos,  als  er  in  seinen  Fortrien  zur  starren  Formalitat  eines 
wirklichkeitsentfremdeten  Kultes  geworden.  Zwar:  die  Welt  wird 
entzaubert,  die  Anschaulichkeit  der  Fratze  des  Damons  wird 
zur  Abstraktheit  der  Frage.  Ab'er  die  Kontinuitat  des  Damo- 
nischen wird  in  seiner  ,,riegativen"  Rezeption  als  Fragwiirdig- 
keit  schlechthin  gewahrt.  Ein  Nicht-Geben-Konnen  der  Ant- 
wort  und  darin  beruht  die  Eigentiimlichkeit  dieser  Stufe 
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-   wird  zu  einem  Noch-Nicht-Geben-Kdnnen  und  so  zum  Trost 
des  Schon-Einmal-Findens. 

4. 

Hier  endet  der  zeitliche  Prozess,  und  es  bleibt:  vom 'Ende 
aus  die  weiteren  Typen  in  der  Notwendigkeit  ihrer  Einreihung 
zu  fassen. 

Die  Sprache  wird  mit  hineingezogen  in  den  leeren  Raum 
und  erkampft  sich  nur  durch  die  Form  des  Paradoxons  die  Mog- 
lichkeit,  der  dunklen  Umklammerung  durch  unbekannte  Ziel- 
losigkeiten  zu  entgehen.  Und  indem  sie  der  behaupteten  Wahr- 
heit  die  gewollte  Liige  entgegenschleudert,  indem  sie  dem  als 
echt  Beanspruchten  hohnlachend  ein  unvernichtbares  ,,Un-Echtes" 
zeigt,  jgelingt  Ihr  die  Weiterentfaltung  des  Prozesses.  Wler  fref- 
lich  im  leeren  Raum  sinkt  und  sinkt  und  die  Substanz  der 
Ebene  nicht  spurt,  auf  die  alles  in  langsamer  und  doch  un- 
heimlicher  Geschwindigkeit  zusaust,  dem  wird  es  nicht  bewusst, 
dass  die  Sucht  zum  Wunderbaren,  der  Hang  zum  Grusligen  das 
sichere  Zeichen  fiir  die  Dynamik  des  Ganges  ist.  Hier  spricht 
sich  das  Gefuhl  aus,  dass  der  entweder  schon  als  erreicht  ge- 
glaubte  oder  zumindest  der  Erreichung  prinzipiell  zugangfliche 
Zusammenhang  des  Ganzen  in  irg'endwelcher  Abstraktion  nicht 
der  ,,Fulle  der  Gesichter"  standzuhalten  vermag.  Shaft  esbury 
meint  einmal,  es  gabe  kein  grosseres  Vergniigen  fur  den  Men- 
schen,  als  die  Lust,  ,,seltsam!e  und  unglaubliche  Dinge  zu  horen 
und  zu  erzahlen".  Aber  letzten  Endes  erweist  sich  dies  ,,Ver- 
gniigen"  als  einer  Rechtschaffenheit  entsprungen,  die  nicht  befrie- 
digt  ist  von  der  ,,harmonischen"  Deutung  und  ,,systematischen" 
Einspannung  des  Ganzen  und  von  der  steten  Erfahrung  schriller 
Disharmonanzen,  die  jeder  Vergewaltigung  durch  ,,Systeme" 
spotten.  So  mischt  sich  denn  hier  in  'die  versachlichte,  subjekt- 
entausserte,  abstrakte  Betrachtung  die  scheinbar  fur  diese  Be- 
trachtung  irrelevante  ,,personliche  Erfahrung"  hinein.  (Hier  ist 
der  weltanschauliche  Ort,  freilich  auch  das  Grab  der  Theosophie.) 
Das  sogenannte  Subjekt  lernt  die  Notwendigkeit  der  inneren 
Beziehungen  zum  sogenannten  Objekt  wieder  kennen.  Und  dann: 
die  Differenzierung  brachte  die  Zerreissung  des  Zusammenhangs 
mit  sich:  der  Hereinbruch  des  Unerklarten  fordert  dann 
wenigstens  zu>  dem  ehrlichen  Eingestandnis  auf,  dass  der  Zu- 
pammenhang  zerrissen  ist  und  off  net  so  den  Spalt,  den  Ab- 
grund  fur  das  Treiben  des  Damons. 

Freilich,  der  starkste  Impuls  zu  dieser  Ehrlichkeit  kommt 
vom  Seelischen  her.  Hier  entringt  sich  zuerst  aus  bangem 
Herzen  eine  ehemals  verhaltener  Schrei  (—  ich  denke  an  ein 
Bild  yon  Edward  Munch,  das  das  tiefe  psychologische  Gfe- 
heimnis  der  modernen  Verqualtheit  einsichtig  in  einem  ,,Schrei" 
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sich  enthiillen  lasst  — )  und  gibt  dem  Oefiihl  des  Leeren  Laute, 
das  die  Abstraktion  der  formalen  Imperative  mit  sich  gebracht 
hat.  ,,Das  biologische  und  soziologische  Leben  hat  eine  tiefe 
Neigung,  in  seiner  eigenen  Immanenz  zu  verharren:  die  Men- 
schen  wollen  bless  kben  und  die  Gebilde  wollen  unangetastet 
bleiben;  und  die  Feme  und  die  Abwesenheit  des  wirkenden 
Qottes  wiirde  der  Tragheit  und  der  Selbstgeniigsamkeit  die- 
ses still  verfaulenden  Lebens  die  Alleinherrschaft  verleihen,  wenn 
die  Menschen  nicht  manchmal  von  der  Macht  des  Damons 
ergriffen,  in  grundloser  und  nicht  begriindbarer  Weise  fiber  sich 
hinausgingen  und  alle  psychologischen  und  soziologisch'en  Grund- 
lagen  ihres  Daseins  kundigten."  Und  in  wahrhaft  erleuchteten 
Worten  fahrt  Georg  Lukacs  fort:  ,,Dann  enthiillt  sich  plotz- 
lich  das  Gottverlassene  d'er  Welt  als  Substanzlosigkeit,  als  irra- 
tionale  Mischung  von  Dichtigkeit  und  Durchdringbarkeit:  was 
friiher  als  das  Festeste  erschien,  zerfallt  vvie  vertrockneter  Lehm 
bet  der  ersten  Beruhrung  des  vom  Damon  Besessenen  und  eine 
leere  Durchsichtigkeit,  hinter  der  lockende  Landschaften  sichtbar 
vvaren,  wird  auf  einmal  zur  Glaswand,  an  der  man  sich  vergeb- 
lic.h  und  verstandnislos  —  wie  die  Bi:ene  am  Fenster  . —  ab- 
qualt,  ohne  durchbrechen  zu  konnen,  ohne  selbst  zur  Erkennt* 
nis  gelangen  zu  konnen,  dass  'es  hier  keinen  Weg  gibt." 

So  verlassen  Lehre  und  Leben  ihre  Sitze  und  finden  sich 
auf  halbem  Wege:  im  Halbdunk'el  barocker  JJnruhe.  Die  Ruhe 
der  in  Unermesslichkeiten  sich  ausbreitenden  Formweite  der  ab- 
strakten  Gesetze  wird  verlassen:  dem  Theoretiker  erscheint  sie 
als  unwahr  ( —  zumal  asthetisch  noch  als  Iang\veilig  und  gah- 
nend  — ),  dem  Ethiker  als  bose  umd  unsittlich,  weil  als  leer. 
So  wird  denn  vom  Einen  das  Damonische  gfesucht,  vom  lAndern 
gefordert  als  das  Treibende,  als  das  prinzipiell  Unprinzipielle, 
als  das  Gruslige  und  als  das  im  Nacken  Sitzende.  Freilich: 
diese  Damonie  bleibt  entlegen  vom  Wunder.  Dies  1st  beheimatet 
in  Gottes  Schoss,  der  es  entlasst  als  Gruss  und  Sendung  seiner 
sqhlechthinnigen  Macht,  als  Beziehungsloses  und  nur  Hinzuneh- 
mendes.  Der  unklare  Durchbruch  der  damonischen  Transzendenz 
aber  steht  in  unreinlichem  Bunde  mit  dem  Menschen  und  *er- 
weist  sich  als  der  Sphare  der  Stadien  angehorig,  die  die  gott- 
lidi-teuflische  Antinomic  in  ihnem  Durchgang  durch  den  Men* 
schen  vermittelt  und  darstellt. 

Aber  der  Stufe  wird  auch  hi'er  wieder  ein  gutes  Recht 
gewahrt:  Sie  offenbart  eine  Muthaftigkeit,  der  die  durchgangjge 
Erklarung  durch  das  abstrakte  Gesetz  nicht  mehr  geniigen  will 
und  die  zugleich  die  Unmoglichk'eit  der  Erklarung  des  seinem 
Wesen  und  seiner  Herkunft  nach  Unerklarlichen  einsieht  und  sich 
nicht  bei  der  Schwache  und  —  Gewissenlosigkeit  des  Schon -noch- 
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einmal-erklart-werden-Konnens  und  der  Schon-noch-einmal-weiter- 
Kommen  beruhigt.  Diese  Haltung  wird  nach  Ausfiihrungen  Georg 
Lukacs'  am  smnfalligsten  in  der  Ironic:  ,,Die  Ironic  des  .Dich- 
ters  ist  die  negative  Mystik  der  gottlosen  Zeiten:  eine  docta 
ignorantia  dem  Sinn  gegeniiber;  ein  Aufzeigen  des  giitigen  und 
des  boswilligen  Wirkens  der  Damonen;  der  Verzicht,  mehr  als 
die  Tatsache  dieses  Wirkens  begreifen  zu  konnen,  and  die  tiefe, 
nur  gestaltend  ausdriickbare  Gewissheit:  in  diesem  Nicht-wissen- 
Wollen  und  Nicht-vvissen-Konnen  das  Letzte,  die  wahre  Substanz, 
den  gegenwartigen,  nichtseienden  Gott  in  Wahrheit  getroffen, 
erblickt  und  ergriffen  zu  haben." 

Freilich,  bei  dem  Mystiker  gottlicher  Zeiten  oder  dem 
einsam  Begnadeten,  der  ohne  Mittler  in  ,,demokratischer"  Weihe 
vor  seinen  Gott  tritt,  findet  das  Damonische  keine  rechtmassige 
Statte.  Es  ist  nur  des  Teufels  Versuchung,  die  Ratsellosigkeit 
des  der  Spaltung  enthobenen  Reichs  zu  entvveihen  und  zerstorend 
die  ,,unio  mystica"  preiszugeben.  In  diese  statische  Welt  selbst, 
in  der  nach  unwandclbarem  Spruch  All'es  seine  festen  Sitze 
einnimmt,  jenseits  der  zur  Dynamik  auffordernden  Antinomic 
des  ,,Ich"  und  des  ,,Es",  vermag  das  Ahasv'erische,  das  Ewig- 
Heimatlose  nicht  einzudringen. 

Aber  hier  vermag  'es  als  greifbare  Unbegreiflichkeit  der 
Abstraktion  ihre  Leere  zu  zeigen  und  stellt  die  Eitelkeit  und 
Zufriedenheit  der  formalen,  subjektentkleideten  Deutung  vis-a- 
vis  du  rien,  um  sic  zuriick  in  die  Antinomien  der  Wirklich- 
keit  zu  schleudern. 

Doch  wir  versaumten  bisher  die  Besprechung  unsrer  drei 
konstitutiven  Formbestimmungen.  Der  Nachweis  des  intermezzo- 
haften,  labilen  Charakters  tritt  unzvveifelhaft  zutage:  denn  die 
Anschaulichkeit,  die  stets  inhaltlich  fassbare  ,,Erfahrung"  zerreisst 
die  Abstraktion,  unbekummert  um  deren  stolzen  Anspruch,  ja 
bald  schon:  Gewissheit,  alles  im  sich'eren  Besitz  zu  haben.  Und 
das  Werthafte,  das  sich  deutlich  im  'ethischen  Bereiche  zeigte, 
ist  gleichermassen  aufspiirbar  in  der  hollischen  Grusligkeit  der 
theoretischen  Einst'ellutig. 

Die  Frage  als  reine  Frage  war  das  Erzetignis  der  dritten 
Stufe.  Aber  indem  das  Erzfeugnis  gegen  den  Ursprung  seinen 
Sinn  richtete,  verliess  es  die  Mutter  zugleich  und  irrte  umher  in 
,,«nechter"  Gestalt.  Doch  reift  es  sich  aus  und  feiert  sein  Fest 
der  Vollendung  im  Weisen. 

Hier  ist  der  Weg  der  ,,natiirlichen"  Damonologie  zum 
Ziele  gelangt.  Von  da  ab  geht  es  in  die  Hohen  und  Griinde 
der  seelischen  Mannigfaltigkeit.  Doch  jetzt  -  vorlaufig  nur 
freilich  klart  sich  Alles  ab,  um  das  seinem  Wesen  nach  Un- 
abgeklarte  am  plastischsten  sich  abheben  zu  lassen. 
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5. 

Goethe  ist  es,  der  hier  exemplarisch  die  ganze  Sphare 
erhellen  soil.  Er  'entgeht  der  vorher  angetroffenen  Unechtheit. 
Das  Damonische  wird  nicht  mehr  aufgesucht,  alle  Riten  und 
Beschworungen  von  den  grobsten  Kultgebrauchen  bis  zu  den 
erfindungsreichsten  Betriigereien  theosophischer  Scheinwissen- 
schaft  vermogen  es  nicht  h'erbeizuzaubern. 

,,Geheimnisvoll  am  lichten  Tag 
Lasst  sich    Natur    des  Schleiers    nicht  berauben, 
Und    was     sie    deinem    Geist    nicht  offenbaren    mag, 
Das  zwingst  du  ihr  nicht  ab  mit  Hebeln  und  mit  Schrauben." 

Aber  freilich:  es  zeigt  sich  nur  zu  bald  dem  betrach- 
tenden  Blick.  Denn  der  der  Abstraktion  ubersatt  gewordene 
Faust,  der  zur  Selbstbesinnung  'erwacht,  erfahrt  die  Unauflos- 
barkeit  der  Welt  in  Begriffssysteme,  erfahrt  den  als  ,,Ich"  sich 
gebardenden  Trotz  des  ,,Es",  das  aller  Hineinpressung  in  Zu- 
sammenhange  zuletzt  doch  Widerstand  leistet  und  aller  Har- 
monic und  Ordnung  seine  hohnisch  grins'ende  Fratze  zeigt.  Denn 
zuletzt  bleibt  ja  doch  stets  als  unaufg'eganerener  Rest  ein  Zwei- 
Deutiges  und  Noch-mehr-Deutiges,  das  jegliche  prinzipielle  Ein- 
ordnung  verschmaht.  Es  1st  das  Goethesch'e  Phanomen  der 
,,Situation",  namlich  die  Verhaltnisse  der  gegebenen  Natiirlich- 
keit  zum  Menschen,  in  d'em  sich  jenes  Geheimnisvolle  mani- 
festiert:  aller  Erfolg  und  alle  Wirkung,  sowie  Seelisches  hiit 
eingeht,  ist  ratselhaft  und  ,,damonisch".  Wfederum*  ware  die 
Leerform  ,,Damonisches"  blass  und  ohn'e  Bedeutung,  sondern  sie 
Sfewinnt  ihren  Sinn  erst  im  Durchgang  d'er  Bipolaritat  des 
Guten  und  Bosen.  Das  Damonische,  um  das  b'eriihmte  Wort 
zu  bringen,  ,,war  nicht  gottlich,  denn  es  schi'en  unvernunftifif,< 
nicht  menschlich,  denn  es  hatte  keinen  Verstand;  nicht  teuft 
lisch,  denn  es  war  wohltatig;  nicht  eng'eliscK,  denn  es  Hess  oft 
Schadenfreude  merken.  Es  glich  dem  Zufall,  denn  es  bevvies 
keine  Folge;  'es  ahnelte  der  Vorsehung,  denn  es  deutete  auf 
Zusammenhang.  Alles,  was  uns  begrenzt,  schien  fur  dasselbe 
durchdrin^bar;  es  schien  mit  den  notw'endigsten  Elementen 
unseres  Daseins  willkurlich  zu  schalten;  es  zog  die  Zeit  zu- 
sammen  und  dehnte  den  Raum  aus.  Nur  im  Unmoglichen  ischien 
es  sich  zu  gefallen,  und  das  Moglich'e  mit  Verachtunor  von 
sich  zu  stossen."  Es  ist  eben  das,  was  dem  Betrachter  als  das 
Halt!  dem  Erklarbaren  Gebretende,  als  das  alien  Sinn  wieder 
iiber  den  Haufen  Werfende  erscheint.  Freilich:  es  ist  nicht 
cine  konstitutive  Kateerorie  des  Weltenbaues,  dem  Gotte,  der 
,,von  aussen  stiesse",  loste  es  sich  auf  in  einer  unseren  Blicken 
transzendenten  Sinnsynthese,  die  in  umspannender  Totalitat 
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den  Kosmos  iiberschaut;  aber  es  ist  dasjenige,  an  dem  das 
von  uns  als  Konstituens  Geforderte  sich  stets  wieder  bricht 
und  sich  in  die  Dunkelheit  des  Ungentigens  zuruckziehen  muss. 

6. 

Der  Prozess  schreitet  mit  Notvvendigkeit  fort:  der  Weise 
\\eist  iiber  sich  hinaus.  Denn  er  erkennt  die  beschauliche  Ruhe 
des  Alles  Betrachtens,  des  Alles  Verstehens,  des  Alles  gutig 
Deutens  trotz  aller  theoretischen  Ueberlegenheit  als  letzten  Endes 
unterlegen  dem  sinnhaft  Handelnden,  der  zwar  nicht  alles  oder 
gar  vvenig  weiss,  aber  der  alles  dem  Bereich  seiner  Forderutig 
und  seines  Tatigseins  unterwirft. 

So  fiihrt  der  Weg  immer  inwendiger  und  miindet  zuletzt 
ini  Zentrum  der  Seele. 

Hier  raumt  man  zum  Teil  -  -  widerstrebend  nur  -  -  der 
Psychologic  einen  Raum  ;ein,  die  das  Damonische  in  einen  Jen- 
seitsbezirk  des  Gut  und  Bose  einlasst  und  den  Menschen,  in  dem 
der  Damon  treibt  und  treibt  und  gtestaltet,  durchaus  neutral 
als  moglichen  Typus  neben  and'ern  in  ganz  bestimmter  Eigen- 
rumlichkeit  zur  Darstellung  bringt.  Der  Mensch,  in  dem  solcher- 
art  der  Damon  als  der  ewig  Wandernde  und  Mitreissende  sich 
der  Herrschaft  bemachtigt  hat,  ist  wtit  entfernt  von  der  JLeicht- 
fertigkeit  und  Unerfasslichkeit  eines  chaotischen  Wirrwarrs,  der 
ja  nichts  hat,  woran  er  gefasst  werd'en  konnte,  wie  von  der 
abstrakthaften,  gar  bald  leer,  fanatisch  und  zi'ellos  gewordenen 
Lebensform  des  konsequenten  Starrkopfs.  Dem  damonischen 
Menschen  vvird  jede  Situation  in  ihrem  So-sein  fragwurdig 
und  einer  eig'enen  Antwort  bediirftig,  wahrend  er  selber  dem 
psychologischen  Blick  in  der  Problematik  und  Eigfenart  der  ge- 
gebenen  Antwort,  in  dem  wiederum  Stadienhaften,  das  dem 
Antinomie-Entleerten  des  chaotischen  Menschen  so  gut  entrinnt, 
wie  dem  Antinomie-Vergewaltigenden  des  Konsequenten,  zur 
,,damonischen"  Erscheinung  wird.  Denn  hi'er  wird  auch  dem  Un- 
befangensten  ganz  leicht  und  trostlich  das  eigene  Lebensgesetz 
enthullt:  wie  der  Mensch  in  einem  dunklen,  ihm  selbst  ver- 
borgenen  Drange  die  Bewusstheiten  des  rechten  Weges  in  den 
Produkten  seines  Handelns  manifestiert.  Diese  Lebendigmachung, 
diese  jane  Aufteuchtung  einer  fast  vergessenen,  aber  wirkenden 
Macht,  die  im  eigenen  Ich  entbrennt,  wirkt  faszinierend,  alle 
Kategorien  des  Guten  und  Bpsen,  des  Sinnvollen  und  Unsin- 
nigen  erloschen  in  ihrer  Giiltigkeit  als  zu  schwach  gewordene 
Fackeln  und  Weiser  des  Wegs,  und  die  Soldaten  folgen  Casar, 
wie  die  Kinder  dem  Rattenfanger  von  Hameln  -  — . 

Doch  auf  einmal  erschallt  in  dies'em  allem  Werthaften 
entbundenen  Treiben,  in  diesem  Hexenkessel  der  ruhlos  Un- 
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endlichkeiten  unauflasslich  Zutreibenden  die  Stimme:  des  War- 
ners, dann  des  Rulers  zu  neuen  Werten.  Denn  der  damonische 
Mensch  vermag  niemals  zur  Vollendung  zu  gelangen.  Das  Trei- 
bende  wird  zum  Treiben,  das,  was  urspriinglich  das  inhaltleer 
gewordene  Reich  des  konsequenten  Menschen  der  ,,aufgeklar- 
ten"  Stufe  zu  uberwinden  versprach,  verliert  nun  selbst  Gestalt 
itnd  Inhalt  und  wird  zum  bloss  ungebardigen  Rufen  nach  ,den 
Inhalten.  Sollte  hier  das  Ende  sein? 

Nein:  denn  die  dialektische  Rhythmik,  die  dem  Damonischen 
seiner  Heimat  im  Reiche  der  Abstraktionen  beraubt  —  durch 
Hilfe  des  ,,Unechten"  erneut  eine  Statte  gewiesen,  vertreibt  es 
zum  andernmale  aus  der  gewonnenen  Heimat.  Denn  der  wieder-> 
eingehende  Wert  weist  es  gebieterisch  hinaus  in  das  Land  ,des 
Bosen,  weil  die  Sittlichkeit  alle  Unfreiheit  in  ihrem  Bezirk 
mit  Acht  utid  Bann  belegen  muss.  In  der  Grenzprovinz  wird  des- 
$okrates  Oestalt  sichtbar,  bei  dem  das  ,,Daimonion"  seiner 
Aktivitat,  seines  unmittelbar'en  Eingreifenkonnens  enthoben  wird1 
und  nur  noch  den  Finger  erheben  darf  als  Warner  vor  dem' 
Schlechten  und  so  als  Tiiroffner  zum  Wohnsitz  des  Edeln. 

7. 

Nun  wird  das  Ende  gesichtet:  denn  die  Bemerkung,  dass 
das  Gute,  als  der  Idee  der  Freiheit  entspringend,  das  'Damo- 
nische vertreibt,  trifft  nicht  zu  zugunsten  bereits  gegeisseltec 
formaler  Imperative.  Sondiern  die  Sittlichkeit  dieser  letzten  und 
endgiiltigen  Stufe  weilt  im  wieder  begnadeten  Reiche  und  schopft 
Kraft  und  Pathos  aus  erfahrener  ,,Transzendenz".  Wer  hier  an- 
deutet,  siindigt  schon  oder  schwatzt.  Und  nur  in  Kurze  diirfeji 
die  Form  en  umrissen  werden. 

Nach  Kierkegaard  1st  die  Gefahrlichkeit  der  Siinde 
fiir  den  Menschen  sein  Hang  zur  Angst.  Aber  das  Unsittlichste 
und  Teuflischste  ist  die  Angst  vor  dem  Guten.  Diese  Flucht 
vor  den  gottlichen  Inhalten  in  den  leeren  Raum  des  Ichs  ist  das 
Damonische.  ,,Das  Einzige,  das  in  Wahrheit  gegen  die  Sophis- 
men  der  Angst  zu  wappnen  vermag,  ist  Glaube."  Das  Nicht- 
glauben-Konnen,  die  Angst  vor  d'em  Heil  will  im  Damonischen 
sich  einen  Halt  schaffen,  indem  es  dieses  Nicht-glauben-K  6  n  - 
nen  zu  einem  Nicht-glauben  -  Wollen  vergewaltigt  und  ver- 
zerrt.  Und  ahnlich  geisselt  Ernst  Bloc h  in  seinem  ,,Geist  der 
Utopie"  das  Damonische  als  das  Unsittliche,  als  das  Ueberwin- 
dungs-  und  Verstossensnotwendig'e:  ,,Was  uns  hier  in  seiner 
stumperhaften  Hand  halt,  hemmend,  verfolgend,  verblendend,  die 
Spinne,  das  Fressen  und  Gefressenwerden,  der  Giftskorpion,  der 
Wiirgeengel,  der  Zufalls-,  Unfalls-,  Todesdamon,  die  Heimatlosig- 
keit  alles  Sinnvollen das  alles  kann  nicht  dasselbe  Prinzip 
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sein,  das  einst  Gericht  halten  will  und  dann  vorgibt,  uns 
schon  langst  auf  unerforschlichen,  ubervernunftigen  Wegen  be- 
hutet  und  uns,  unerachtet  des  Siindenfalls  der  Welt  durch  unsre 
Hoffart,  im  Herzen  getragen  zu  haben."  Eben  dies  wird  ab- 
gelehnt:  der  Anspruch  des  Damonischen,  Prinzip  zu  sein  und 
,,iibervernunftig"  uns  bewahren  und  beheimaten  zu  konnen. 
Denn  das  Pathos  transzendent  erschauter  und  durch  alle  Ewig- 
keiten,  dutch  alle  Himmel  und  Hollen  hindurch  immanent  ge- 
wusster  Sittlichkeit  weist  von  sich  alles  Heteronome  zweideu- 
tiger,  illegitimer  Damonie.  ,,Denn  wir  sind  machtig:  nur  die 
Bosen  bestehen  durch  ihren  Gott,  aber  die  Gerechten  -  -  da; 
besteht  Gott  durch  sie,  und  in  ihre  Hande  ist  die  Heiligung 
des  Namens,  ist  Gottes  Ernennung  selber  gegeben."  Hier  ziwn 
Ausgang  dringt  der  Blick  zu  uns  in  unserer  Not  vvieder  durch 
und  verheisst  in  blasphemischer  Frommigkeit  Wandel  und, 
Wunder. 

8. 

Am  Ende  aber  steht  der  Untergang  der  ganzen  Damono- 
logie,  denn  das  strahlende  messianische  Licht  bedeutet  die 
prinzipielle  Verneinung  und  Vernichtung  alles  Zwielichtigen, 
und  die  niitzliche  Rolle  des  Damonischen  als  des  restlos.Fra- 
genden  hat  ausgespielt  in  einer  letzten,  alles  umgreifenden  ,^j 
mystica",  die  alle  Ruhe  in  Gott  dem  Herrn  findet. 
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Die  Reinheit  des  GOttiichen  will  bei  uns  Einkehr 
halten,  wenn  das  Neujahrsfest  Einlass  begehrt. 

Prflfen  wir  uns,  ob  wir  wQrdig  und  geriistet  sind, 
dem  Gaste  die  Gastlichkeit  der  Ideen  entgegenzubringen. 

Gruss  dem  Neujahrsfeste  5681. 

Er  hatte  ein  Ohr  ffir  Jesaias  grollende  Donner.  Er 
verstand  Jeremias  zitternde  Tragik.  Hoseas  Herbheit  war 
ihm  nicht  zu  herbe.  Asafs  Milde  war  ihm  nicht  zu  milde. 

Gedftchtnisrede  auf  Moritz  Warburg  5670. 
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aue  ber  oeit  x>or  ber  JEntbecfung  ber  (Dftjuben. 
CTtttgeteilt  txm  £.  flT. 

1. 

Rabbi  Cob  3i3d>oF  oon  Serbitfdjetp  foil  bae  Hetta  -  (Bebet 

alfo  emgeleitet  fcaben:  J£r  begann  in  eintonigem  6ingfang: 

(Df  Kaboifai,  ber  ruffifd)er  Satfer  ^ei§t,  man  foil  il?m  folgen, 

unb  ber  beutfd^er  Baifer  Ijeifjt,  man  foil  il?m  folgen,  unb  ber 

englifcber  Baifer  I^ei^t,  man  foil  fym  folgen,  aber  id?,  Keb  Cob 

unb  ba  fiel  er  in  bte  uberlieferte  tPeife: 
3isgabal  —  t»e|i6fabafd?  -  -  fd?mel>  rabbo  .... 
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2. 

Tluf  bem  alten  Sriebfyof  in  tDilna  unifjte  ber  XDadjter  mandjee 
$u  bericfyten.  2Iud>  bic  £eid>cnrcbe,  bic  ber  (Baon  fcincr  erflen 
geliebten  £rau  gel?altcn  ^at.  £s  roar  bcPannt  gen?or&en,  ^a6  er 
gegen  bae  ^erPommen  am  (0rab  fcer  5rau  fpred;en  rourbe,  unb 
gans  Citauen  u>ar  jufammengejhromt.  £r  fagte  aber  nur  Mee : 

,,flTefn  Ceben  lang  I^abe  ic^  um  ber  II>ora  n?illen  gelitten, 
gcbarbt  unb  gel?ungcrt.   ttteine  ^rau  fyat  aber  me^r  getan,  fie 
aud)  gelitten,  gebarbt  unb  gefyungert,  aber  id)  im  toarmen 

unb  fte  ba^eim  in  fcer  Falten  ©tube,    litre  Cejifcn 
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Joseph  Prager 
Vom  Predigen  -  Horen. 

Ueber  das  Predigen  ist  schon  viel  geschrieben  worden, 
und  ganze  Lehrbiicher  gibt  es,  in  denen  steht,  was  den  guten 
Prediger  auszeichnet,  und  wie  man  die  Predigten  machen  muss; 
und  wer  so  ein  Buch  durchstudiert  hat,  kann  ,,Prediger  vver- 
den".  Aber  wie  ist's  mit  dem  Predigen-Horen?  Hier  gibt's 
nicht  mal  Lehrbiicher  und  keine  Anleitungen.  Und  dass  wir's 
nicht  konnen,  weiss  wohl  ein  Jeder.  Man  frage  einmal  ein 
Dutzend  Besucher  einer  Durchschnitts-Synagoge  in  Deutschland, 
etwa  an  einem  Raiisch-haschonoh  nach  der  Predigt,  man  be- 
kommt  unweigerlich  elfmal  zu  horen:  ,,Grossartig",  ,,sehr  schon" 
oder  auch  ,,schrecklich"  hat  er  gesprochen,  je  nachdem;  aber 
kaum  einmal  wird  man  die  Antwort  bekommen:  *Er  hat  vom 
Schofar,  von  der  Teschuwoh,  iiber  das  und  das  Schriftwort  oder 
dergl.  gesprochen.  Fur  die  allermeisten  Horer  ist  die  Predigt 
nichts  anderes  als  ein  wichtiges  Programmstiick  des  ,,Gottes- 
dienstes",  und  als  solches,  wie  dieser  iiberhaupt,  vor  allem  ein 
Gegenstand  der  kunstverstandigen  Kritik. 

Denken  wir  einmal  nach;  das  Volk,  das  die  Predigt  er- 
funderi  hat,  in  dem  die  Pre-digt,  die  prae-dicatio,  die  pro- 
phetia,  d.  h.  das  vor  aller  Welt  Verkiinden  dessen,  was  der 
tiefsten  Tiefe  des  gottesvollen  Herzens  entstromt,  seit  uralten 
Zeiten  eigenste  Betatigung  war,  das  Volk,  dem  diese  nicht  ge- 
lernten,  sondern  natiirlich  gevvachsenen  Prediger-Propheten  sein 
geschichtliches  Antlitz  geformt  haben;  wie  kommfs,  dass  wir 
Nachkommen  dieses  Volkes  heute  in  unseren  Synagogen  die 
Predigt  so  ganzlich  passiv  uber  uns  ergfehen  lassen?  Gewiss, 
utisere  Predig'er  gehen  vielfach  falsche  Wege.  Statt  der  Pro- 
pheten  ist  Schleiermacher  ihr  Vorbild;  statt  sich  an  den  Dar- 
schanim  und  Maggidim  zu  bilden,  gehen  sie  in  die  Kirche  und 
studieren  das  Kanzelpathos  der  christlichen  Prediger,  statt  aus 
den  unergrundlichen  Tiefen  des  Talmud  und  Midrasch  zu  schop- 
fen,  bringen  sie  religionsphilosophische  Betrachtungen  nach  Kant 
oder  Wundt  und  verbauen  sich  mit  diesen  Weisheiten  der 
,,V61ker  der  Welt"  den  Weg  zur  judischen  Seele  ihrer  Horer. 
Aber  wir  wollen  nicht  iiber  sie  richten,  sondern  an  unsere 
eigene  Brust  schlagen;  sie  wiirden  es  wohl  anders  machen, 
wenn  wir  selbst  diesen  Weg  zu  unserer  judischen  Seele  freige- 
macht  hatten,  wenn  wir  zuzuhoren  verstiinden,  wenn  wir  uber- 
haupt  zuhoren  wollten.  Seien  wir  ehrlich.  Die  moderne  Predigt 
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—  ebenso  wie  die  Orgel,  wie  der  Chorgesang  bezahlter  Sanger 
und  Sangerinnen,  wie  die  deutschen  Gebete  --  wurden  von  un- 
seren  Grossvatern  nicht  eingefuhrt,  weil  wir  Juden  sie  horen 
wollten,  weil  sie  uns  zu  unserem  jiidischen  Gottesdienst  Be- 
diirfnis  waren,  sondern  zu  allermeist  eben  als  Inventarstiicke, 
als  Beweis,  dass  man  auf  der  Hoh'e  war,  dass  man  einen  mo- 
dernen  Synagogenbetrieb  hatte.  Graetzens  bitteres  Wort,  unsere 
moderaen  Gottesdienste  seien  so,  ,,dass  sich  jeder  Christ  darin 
wohi  fuhlen  konne,  ob  auch  ein  Jude,  das  sei  Nebensache", 
mag  zu  weit  gehen,  aber  so  viel  ist  richtig,  dass  all  diesef  Einj 
richtungen  jener  Z'eit  nicht  aus  wirklichem  Bediirfnis  der  Syna- 
gogenbesucher,  sondern  als  schlagwortartig  aufgestellte  Forde-1 
rtungen  Eingang  in  unsere  Synagogen  gefunden  haben. 

Sei  dem,  wie  immer;  wir,  die  Enkel,  haben  die  Predigt 
nun  einmal  ererbt.  Vielleicht  konnen  wir  doch  mit  einigerri 
guten  Willen,  was  uns  vererbt  wurde,  erwerben  und  so  schliess- 
lich  doch  des  Besitzes  froh  w'erden.  Wir  miissen  lernen,  Predigen 
horen.  Etwa  wie  man  lernt,  Symphonien  zu<  horen.  Das  kann 
man  auch  nicht  ohne  weiteres.  Eine  gewisse  musikalische  Be- 
gabung  ist  dazu  notwendig,  und  auch  einige  Kenntnis  und 
Uebung.  Auch  um  Predigen  zu  horen  -  -  versteht  sich  von 
einem  geborenen  Prediger,  nicht  von  einem  gelernten  --  bedarf 
es  einer  gewissen  Begabung,  einer  religiosen  Begabung,  die 
wohl  ungleich  unter  die  Menschen  verteilt  ist,  aber  bei  keinem 
Trager  der  gottlichen  Seele  vollig  fehlen  kann.  Bloss  muss  sie, 
wie  jede  Begabung,  ausgebildet  und  geiibt  werden.  Daran'hat'es 
uns  gefehlt.  Der  geborene  Prediger  kann  sie  in  uns  iiben  und 
starken,  freilich  miissen  wir  zu  diesen  Uebungen  erscheinen. 
Was  den  Prediger  vor  uns  anderen  auszeichnet,  ist  nicht,  dass 
er  starker  fuhlt,  als  wir,  sondern  dass  er  das  Fuhlen,  das  in 
uns  unbestimmt  und  unformuliert  lebt,  in  Worte  auszudrucken 
vermag.  Dasselbe,  was  'ein  jeder  Kiinstler  vor  uns  gewohn- 
lichen  Menschen  voraus  hat.  Wir  alle  sehen  die  Pracht  eines 
Sonnenaufganges,  erschauern  vor  seiner  Majestat,  und  ahnen 
dabei  die  Grosse  des  Schopfers  und  der  Schopfung.  Aber  wir 
brauchen  des  koniglichen  Dichters  Gestaltungskraft,  um  zu  sehen, 
dass  das  die  Kraft  des  erbliihten  Mannes  ist,  der  aus  seinecm 
Hochzeitszelt  in  die  Streitbahn  des  Lebens  tritt.  Und  wir  brau- 
chen Haydn's  Schopfungskraft,  um  das,  was  bei  den  Farbuber- 
gangen  des  Himmels  vom  hellen  Gelb  zu:  dunkelm  Rot  bis  zum 
iiberwaltigenden  Purpur  ung'eordnet  in  unserer  Brust  schwingt^ 
in  kraftvoll  ansteigenden  Rhythm'en  bis  zur  endlichen  Entladung 
des  ,,Und  es  ward  Licht"  geordnet  zui  bekommen.  So  ist's  mit 
dem  Prediger.  Die  Bangigkeit  des  Rausch-haschonoh,  die  lang- 
sam  weichende  Wucht  des  Jaum-kippur,  die  Freude  des  Vaters, 
dessen  Sohn  zum  ersten  Mai  zur  Thorah  tritt,  das  ewig  gleiche 
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Leid  an  der  Bahre  teurer  Angehoriger,  wir  alle  fuhlen's  in  uns, 
deutlich  zwar,  aber  eben  unformuliert.  Der  Prediger  fasst's  uns 
in  Worte,  aber  nicht  in  beliebige,  sondern  -  -  daztt  kommen 
wir  ja  in  eine  jiidische  Gemeinde  -  -  in  Worte  des  Schrift- 
tums  unseres  Volkes;  und  so  stellt  er  6ine  unmittelbare  Ver- 
bindung  her  zwischen  unserer  fiihlenden,  ahnenden  Seele  und 
der  ewigen,  einheitlichen,  ungetrennten  und  untrennbaren,  well 
gottlichen  Seele  unseres  Volkes.  Das  ist  das  wahre  Amt  des 
jiidischen  Predigers.  Unsere  Aufgabe  ist's,  die  Herstellung  einer 
solchen  Verbindung  auf  unserer  Seite  vorzubereiten  und  zu 
ermoglichen. 

Eine  Symphonic  mit  Verstandnis  zu<  horen  (urn  nochmals 
auf  unseren  Vergleich  zu  kommen)  wird  keiner  erwarten,  der 
nicht  wenigstens  elementare  Kenntnis  der  Noten,  Intervalle  und 
lustrum  en  te  hat.  Auch  eine  Predigt,  eine  richtige,  kann  man 
niche  horen  oder  verstehen,  wenn  man  gar  keine  Kenntnis  des 
Materials  hat,  aus  dem  sie  aufgebaut  ist.  Kein  noch  so  warmes, 
noch  so  starkes  religioses  Gefiihl  kann  diese  Kenntnis,  die 
bloss  eine  elementare  zu  sein  braucht,  ersetzen.  Was  dem 
Maggid  seine  grosse  Wirkung  auf  die  Horer  verschafft,  und 
sofort  engsten  Contact  zwischen  ihm  und  seinem  Publikum: 
herstellt,  ist  die  grosse  Fiille  von  allgemein  bekannten  Worten 
und  Wendungen  aus  dem  Schrifttum,  die  er  in  jedem  Satze 
anwenden  kann.  Hier  liegt  die  ,,Seele"  seiner  Reden,  die  alien 
gemeinsame  jiidische  Seele.  Wollen  wir  Predigen  horen  lernen, 
so  tun  wir's  am  besten,  wenn  wir  unser  Herz  offnen  diesem, 
breiten  Strom  des  jiidischen  Lebens,  der  aus  den  Buchstaben  und 
Worten  unseres  heiligen  Schrifttums  unaufhorlich  uns  entgegen 
rauscht.  Dann  werden  wir  von  den  Predigten  wahrhaft  ,,erbaut" 
werden,  denn  das  Fundament  unserer  Seele  wird  von  ihnen  ge- 
baut  werden  mit  den  unverganglichen  und  kostbaren  Steinen 
des  jiidischen  Schrifttums,  das  sie  festigt  und  sichert  vor  alien 
Sturmen,  mit  denen  die  feindliche  Welt  des  Galuth  sie  dauernd 
zu  vernichten  sucht. 
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Max  Michael 
Von  der  Kanzelpredigt. 

Die  historische  Forschung  betrachtet  es  als  ihre  Aufgabe, 
die  Entstehung  und  den  Werdegang  von  Ideen  zu  verfolgen.  Sie 
sucht  klarzulegen,  vvie  'eine  Idee  in  einem  bestimmten  Kreis  ent- 
standen  ist,  ihre  Abhangigkeit  von  auss'ern  Ereignissen,  ihre  Qe- 
staltung  durch  einzelne  iiberragende  Personlichkeiten,  ihre  Bej 
einflussung  durch  ahnliche  Ideen,  kurzum  ihr  Werden  und  Ver- 
gehen  im  Strom  der  Geschichte.  Und  was  von  den  Ideen  gilt, 
gilt  naturgemass  von  den  sie  Verkorpernden  Institutionen,  in 
denen  sich  ihr  Leben  abspiegelt.  Einen  besonderen  Wert  fur 
das  Erkennen  der  historischen  Zusammenhange  bietet  dieser 
Spiegel  der  Institutionen  dann,  wenn  man  verfolgen  kann,  wie 
eine  Institution  nach  mannigfachen  Schicksalen  in  verschiedenen 
Kulturkreisen  zu  dem  Kfeis  zuriickkehrt,  dem  sie  urspriinglich 
entstammt.  Die  Geschichte  des  Judentums  ist  besonders  reich 
an  solchen  Beispielen,  und  der  Einfluss  des  Judentums  auf 
Christentum  und  Islam  ist  ebenso  der  wissenschaftlichen  Erorte- 
rung  unterzogen  worden,  wie  der  riickwartige  Einfluss 
der  Tochterreligionen.  Einer  Institution,  die  ein  solches  Schicksal 
aufweist,  Ursprung  im  Judentum,  Entwicklung  und  spezifische 
Auspragung  im  Christentum,  und  Zuriickfiihrung  ins  Juden- 
tum, seien  einig'e  kurze  Betrachtungen  in  dieser  Festschrift  ge- 
widmet,  namlich  der  Kanzelpredigt  im  Rahmen  des  jiidischen 
Gottesdienstes. 

Die  Entstehung  der  Kanzelpredigt  verweist  unbedingt  auf 
das  Judentum.  Welchen  Sinn  hatte  in  den  polytheistischen  Kul- 
turen  und  selbst  in  oder  im  Umkreis  der  Antike  eine  Kanzel- 
predigt haben  konnen?  Der  Einfluss  der  Religion  auf  die  Lebens- 
gestaltung  des  Einz^lnen  wie  der  Gesamtheit,  wie  er  dem 
Judentum  eignet,  fehlte  hier.  In  den  Tempeln  des  Polytheis- 
mtis  war  nicht  der  Raum  fur  Gemeindegebet,  Belehrung  oder 
Mahnung.  Im  Tempel  zu  Jerusalem  gewannen  diese  neben  dem 
Opferdienst  'stets  steigende  Bedeulung,  und  die  Propheten  sind 
nicht  bloss  grosse  Beter  g'ewesen,  sondern  religiose  Erzieher 
und  Mahner  von  nicht  wieder  erreichtem  Mass.  Der  Wahrung 
ihres  Erbes  gait  das  Streben  der  ihnen  folgenden  Geschlechter, 
deren  Fiihrer  als  die  ,,Manner  der  grossen  Versammlung"  in 
ihren  Werken  weiter  leben.  In  ihrem  Kreis  bereits  hat  das  Ge- 
meindegebet die  Grundziige  seiner  Gestaltung  gevvonnen;  in 
ihrem  Kreis  auch  hat  die  Schrifterklarung  sich  zum  System 
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geweitet.  Als  solches  tritt  sie  uns  bereits  in  fest  verankerter 
Form  zur  Zeit  des  zweiten  Tempels  entgegen,  und  bildet  einen 
wesentlichen  Bestandteil  der  Formen  religioser  Betatigung.  Es 
muss  fraglich  erscheinen,  ob  im  Gottesdienst  des  zweiten  Tempels 
und  dei  damaligen  Synagogen  eine  Scharfe  Scheidung  zwischen 
Oottesdienst  und  Schrifterklarung  stattfand,  und  die  ,,Synagoge" 
der  Zeit,  die  das  griechische  Wort  gebildet  hat,  ist  .sicherlich 
im  allerweitesten  Sinne  Lehrhaus  gewesen.  Halacha  und  Ha- 
gada  sind  in  ihren  Anfangen  wie  in  infer  weiteren  Entwick- 
lung  nicht  von  einander  zu  trennen,  und  die  Gesetzeserklarer 
schopften  aus  dem  Gute  dieser  Ueberlieferungen,  indem  sie 
die  eigenen  Auffassungen  mit  diesen  vermischten.  Besonders  die 
beiden  Festmonate  Nissan  und  Thischri  waren  dem  religiosen 
iFestvortrag  geweiht  und  bis  auf  heute  hat  sich  die  ,,Droschoh" 
vor  dem  Pesach-  und  Hiittenfest  als  Rest  dieser  Sitte  erhalten.  Am 
reinsten  ist  die  altjudische  Form  der  Gesetzeserklarung  in  der 
geschlossenen  jiidischen  Kultur  des  Ostens  bewahrt,  und  nichts 
ist  geeigneter,  uns  das  geistige  Bild  fruherer  Zeiten  vors  Auge 
zu  fuhren,  als  das  Anhoren  eines  solchen  ostjiidischen  ,,Mag- 
gid"  oder  volkstiimlichen  Predigers.  In  urwiichsiger  Form  spru- 
deln  aus  einem  solchen  Maggid  haggadische,  meist  dem  Midrasch 
entnommene  Erklarungen  hervor,  und  in  geistreicher,  manchmal 
freilich  in  bizarrer  Weise  verzerrter  Anwendung,  scheut  er  sich 
nicht,  zu  Tagesfragen  Stellung  zu  nehmen,  seinen  Zuhorern  ins 
Gewissen  zu  reden,  und  versteht  es,  auf  sie  einen  tiefen  Ein- 
fluss  auszuiiben. 

Die  Kirchenpredigt,  deren  Quelle  naturgemass  die  Schrift- 
erklarung war,  weist  eine  andere  Entwicklung  auf.  Wahrend  das 
Judentum  in  den  Jahrhunderten  nach  der  Zerstorung  des  Tem- 
pels keine  Entfremdung  des  Volkes  mit  den  Grundlagen  des 
Religiosen  eintreten  Hess,  die  Betatigung  und  das  Studium 
der  Schrift  zur  Lebensnorm  €rhob,  trat  iiberall  im  Umkreis  der 
neuen  Religion,  und  der  neu  in  die  Geschichte  eintretenden 
Volker  eine  Entfremdung  von  den  religiosen  Quellen  ein.  Bei 
der  gesteigerten  religiosen  Inbrunst  des  Mittelalters  wuchs  daher 
infolge  der  allgemeinen,  im  jiidischen  Volk  langst  nicht  mehr 
gekannten  Unbildung  die  Notwendigkeit  einer  religiosen  Ver- 
mittlung  zwischen  den  ungelehrten  Laien  und  einem  mehr  oder 
minder  gelehrten  Klerus.  Dieser  Vermittlung  zwischen  den  nach 
Religion  durstenden  Volksmassen  und  den  in  fremder  Sprache 
geschriebenen  Quellen  der  Religion  verdankt  die  Kirchenpredigt 
ihren  Ausbau  und  ihre  Entfaltung.  Den  Einfluss  der  Kirchen- 
predigt in  der  bis  zu  Pathos  und  Ekstase  mit  Religion  gesattig- 
ten  Atmosphare  des  Mittelalters  bekundet  die  Geschichte  der  Kreuz- 
ziige  zur  Geniige,  und  in  der  Bliite  und  dem  Verfall  der  Kirchen- 
predigt spiegelt  sich  das  An-  und  Abschwellen  des  religiosen 
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Geistes,  wie  sich  die  grossen  Kampfe  der  Reformation  in  ,der 
Wiederbelebung  der  Predigt  dokumentieren.  Sind  die  Reformato- 
ren  selbst  Kanzelprediger  grossten  Ausmasses  gewesen,  so  folgt 
auch  hier  wieder  mit  der  emtretenden  Beruhigung  und  Stagnation 
des  religiosen  Geistes  ein  neuer  Verfall  der  Predigt.  Dies  Moment 
des  fast  volligen  Verfalls  des  kirchlich  religiosen  Lebens  in 
denjenigen  Zentren,  von  denen  aus  die  jiidische  Reformbewe- 
gung  ihren  Ausgang  nahm,  verdient  eine  weit  grossere  Be- 
achtung  als  bisher  bei  der  Betrachtung  der  jiidischen  Gottes- 
dienstreform,  von  der  die  Einfiihrung  der  deutschen  Predigt 
nur  ein  Teilstiick  "darstellt. 

Die  Motive  der  Reform  sind  hinlanglich  bekannt,  ebenso 
die  ihrer  Anhanger  wie  die  ihrer  Gegner.  Matte  den  Fried- 
lander,  Jacobsohn  und  den  sonstigen  Reformatoren  an  einer 
wahrhaften  Vertiefung  und  Verschonung  des  jiidischen  Gottes- 
dienstes  gelegen,  so  hatten  sie  nicht  an  die  Kirchenpredigt,  son- 
dern  an  die  alte  ,,Droschoh"  ankniipfen  miissen.  Aber  fur  sie 
stellte  die  Reform  des  Gottesdienstes  eine  politische  Aktion  dar. 
Nicht  aus  kleinlichen  Motiven  nur  ist  sie  entstanden;  sie  ist  ein 
Kind  der  Assimilation,  wie  sie  sich  uns  in  ihren  Anfangeji 
darstellt,  einer  die  Gemiiter  bezwingenden  Bewegung  mit  hoch- 
gesteckten  Zielen.  Dass  sie  scheitern  musste,  lag  weder  an  ihrer 
geniigenden  Ausdauer,  noch  an  Willenseifer,  auch  nicht  am 
Widerstand  der  Gegner,  die  etwa  glaubten,  die  Reform  init 
Hiilfe  der  Staatsgewalt  hintanhalten  zu  konnen.  Der  Abfall  vom 
Religions-  und  Nationalgedanken  in  der  eigenartigen  Verbin- 
dung,  wie  sie  das  Wesen  des  Judentums  darstellt,  lief  auf  eine 
Selbstvernichtung  hinaus,  und  es  erwies  sich  als  eine  Unmog1- 
lichkeit,  diesen  Kern  der  jiidischen  Religion  durch  irgend  ein 
Surrogat  zu  ersetzen.  Das  zeigt  auch  die  Entwicklung  der 
jiidischen  Kanzelpredigt  im  19.  Jahrhundert.  Die  Kunst,  seine 
Gefiihle  in  Worten  auszudriicken,  ist  dem  Juden  mindestens  so 
gegeben,  wie  den  Vertretern  anderer  Volker.  Das  leicht  erreg- 
bare  jiidische  Temperament  drangt  nach  Entladung  in  Wort  und 
Gebarde,  und  die  Haufung  geschwind  auf  einander  erfolgender 
Associationen  nimmt  haufig  genug  explosiven  Ausdruck  an.  Man 
denke  im  1Q.  Jahrhundert  an  Marx  und  Lassalle,  an  Disraeli, 
an  die  grossen  jiidischen  Redner  aller  Parlamente  und  aufi 
den  Lehrstiihlen  aller  Universitaten.  Um  so  erstaunlicher,  dass  (das1 
Juden  turn  des  19.  Jahrhunderts  eine  so  unverhaltnismassig  ge- 
ringe  Zahl  von  Kanzelrednern  aufzuweisen  hat,  deren  Reden 
einen  bleibenden  Eindruck  im  eigenen  Volk  hinterliessen.  Der 
Schliissel  dieses  Ratsels  liegt  in  der  negativen  Stellung  fast 
aller  dieser  Redner  zum  eigentlichen  religiosen  Inhalt.  Liest  man 
die  Redesammlungen  selbst  der  beriihmtesten  unter  ihnen,  so 
fallt  dieser  Mangel  bei  fast  alien  schmerzlich  auf,  und  wird 
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nicht  ausgeglichen  durch  Adel  der  Sprache  oder  der  Gedanken, 
nicht  einmal  durch  ihre  Begeisterung  fiir  ein  abstraktes  Juden- 
tum  oder  einzelne  seiner  Vorschriften  und  Institutionen.  So 
viel  sie  zu  sagen  haben,  eines  ergeben  ihre  Reden  nicht,  eine 
deutliche  Stellungnahme  zum  Kern  der  jiidischen  Religion,  zum 
judischen  Gott.  Und  darum  ist  es  bezeichnend,  dass  kein  Kanzel- 
redner,  hervorgegangen  aus  dem  Geist  der  Reform,  einen 
solchen  Einfluss  gewinnen,  eine  Schule  bilden  konnte,  wie  Her- 
mann Cohen,  der  ragende  Gipfel  und  Vollender  des  Liberalis- 
mus.  Sein  Lehrstuhl  wurde,  ohne  dass  er  es  wollte,  zur  wahr- 
haften  Kanzel,  von  der  tiefste  religiose  Wirkung  ausging,  und 
noch  in  seinem  nachgelassenen  Werk  spricht  zu  uns  ein  wahrer 
Enkel  des  Propheten  oder,  wie  er  es  selber  lieber  nannte:  der 
Propheten  ond  der  Pharisaer. 

In  den  Handen  der  Liberalen  wurde  somit  die  Predigt 
zu  einem  wirkungslosen  Instrument,  zumeist  ein  Gemisch  von 
Apologetik,  Moralphilosophie,  gekleidet  in  das  Gewand  der  Homi- 
letik,  nur  selten  verklart  vom  Glanz  wahrhafter  Religion,  jn  Ikeinem 
Fall  aber  in  Form  und  Inhalt  zu  vergleichen  mit  der  Erhaben- 
heit  der  Gebete  des  All-  und  Feiertags,  deren  Vertiefung,  Ver- 
schonung  oder  Erganzung  sie  hatte  dienen  sollen.  Dem  scheint 
die  Tatsache  zu  widersprechen,  dass  die  Kanzelpredigt  den- 
noch  auch  in  die  Gebethauser  derer  eindringen  konnte,  die 
der  Reform  des  Gottesdienstes  prinzipiellen  Widerstand  ent- 
gegenstellten.  Was  mag  das  Motiv  gewesen  sein,  das  Isaak 
Bernays,  den  beriihmten  Hamburger  Oberrabbiner,  veranlasste, 
den  Widerstand  gerade  gegen  die  Predigt  aufzugeben,  und  sie 
in  den  geschlossen  hebraischen  Gottesdienst  einzufiihren?  Isaak 
Bernays  hat  es  verschmaht,  seinen  Ideenreichtum  durch  das 
Mittel  der  Schrift  der  Nachwelt  zui  iiberliefern,  und  nur  aus 
Berichten  begeisterter  Schiiler  oder  verehrender  Zeitgenossen, 
zui  denen  unter  andern  Heine  und  Gabriel  Riesser  zahlten 
—  konnen  wir  uns  ein  Bild  seiner  eindrucksreichen  Personlich- 
keit  machen.'  Bernays,  der  die  ganze  zeitgenossische  Kultur 
in  seltenem  Masse  beherrschte,  unterwarf  sich  nicht  dem  Einfluss 
Europas,  suchte  vielmehr  in  gerechter  Kritik  der  Schwachen 
des  zeitgenossischen  Judentums  durch  organische  Verbindung 
judischer  und  weltlicher  Bildung  die  religiose  Gesinnung  des 
Einzelnen  zu>  vertiefen.  Dies  Programm  ist  von  Bernays  bedeu- 
tendsten  Schiiler,  Samson  Raphael  Hirsch,  iibernommen  und  unter 
der  Losung  ,,Thora  im  Derech  Erez"  zum  Schlachtruf  erhoben 
worden.  In  Samson  Raphael  Hirsch  lebte  ein  starker  Strom  war- 
mer religioser  Empfindung,  und  viele  seiner  Kanzelreden  oder 
Aufsatze  —  sie  sind  durchweg  vom  echten  Pathos  des  Kanzel- 
redners  getragen  lassen  sich  auch  heute  noch  nur  mit 
Ergriffenheit  lesen,  weil  sie  aus  dem  tiefen  Schacht  wahrhafter 
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Religion  hervorbrechen.  Eine  Schule  der  Kanzelpredigt  hat  Sam- 
son Raphael  Hirsch  -  -  im  Gegensatz  zu  seinen  Auswirkungen 
in  politischer  Hinsicht  -  -  dennoch  nicht  hinterlassen,  und  die 
Kanzelpredigt  wirkt  heute  im  geschlossenen  hebraischen  Gottes- 
dienst,  der  sich  bemiiht,  die  Reinheit  der  jiidischen  Tradition 
zii  wahren,  zumeist  noch  fremdartiger,  als  in  einem  Gottesdienst, 
den  die  Einfuhrung  der  profarien  Sprache  und  der  Musik  seiner 
iirspriinglichen  Form  entfremdet  hat. 

So  scheint  also  die  Kanzelpredigt  nach  allem  Gesagten  ein 
untauglicher  Versuch  zu  sein,  das  religiose  Leben  der  Ge- 
meinde  zu  heben,  und  nur  wenigen,  ganz  wenigen,  war  «in 
solcher  Erfolg  vergonnt.  Was  lage  naner,  als  die  Institution  der 
Predigt  iiberhaupt  zu  verw'erfen,  sie  als  einen  Fremdkorper 
anzusehen,  der  in  die  Harmonic  des  abgeschlossenen  Baues 
des  jiidischen  Gottesdi'enstes  eine  Stoning  brachte?  Die  Erfah- 
rung  hat  uns  anders  gelehrt.  Die  Predigten  des  Mannes,  dem 
diese  Festschrift  gewidmet  ist,  haben  uns  die  Moglichkeit  ge- 
zeigt,  wie  sich  die  Predigt  harmonisch  dem  Gottesdienst  .ein- 
fugen  kann,  wenn  sie  vom  selben  Geist  beseelt  ist,  der  in  den 
Gebeten  der  Piutim  zu  uns  spricht.  Waren  doch,  von  den 
,,Mannern  der  grossen  Versammlung"  an,  bis  zu  den  Dichtern 
der  spanischen  Period*  die  Dichter  zugleich  "die  Gesetzeslehrer, 
und  die  Gesetzeslehrer  zugleich  die  Schopfer  der  Gebete.  Durfen 
wir  von  ihm  wohl  erhoffen,  dass  es  ihm  vergonnt  sein  moge, 
das  Schlussglied  in  die  Kette  der  "Entwicklung  einzufiigen,  die 
seine  Predigt  wahrhaft  und  unzertrennlich  mit  dem  Gottesdienst 
verbindet,  und  dass  es  ihm  gelinge,  seine  Gemeinde  so  zu 
erziehen,  dass  sie  mit  ihren  Ohren  und  Herzen  seiner  Predigt 
folgen  moge  wenn  er  in  der  Sprache  der  Vater,  in  der  Sprache 
des  Gebets  selber  zu  uns  von  der  Kanzel  spricht.  Mit  der 
Meisterschaft,  die  ihm  verliehen  ist,  die  Fiille  seiner  Sabbat-  und 
Festgedanken  in  edelster  Beredsamkeit  vor  uns  auszubreiten, 
moge  es  ihm  dann  geling'en,  noch  mehr  als  bisher  Predigt  selbst 
zum  Gebet,  zu  Lied  und  Psalm,  werden  zu  lassen,  und  als  einer 
der  grossen  Beter  und  Lehrer  unseres  Volkes  uns  unserer  Be- 
stimmung  zuzufiihren. 
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J.  SDae  tOeinen. 

2lm  Dorabenb  bee  3omFippur  pflegten  bie  Sofme  unb  Idcfyter 
bee  Habbi  3aPob  3fraet  pon  Bremnitj  in  bae  t^aus  tyree  Patcre 
ju  fommen,  um  fetncn  Bcgcn  ju  empfangen.  Sinmal  perfdumte 
fid>  cine  bev  locfyter.  Bte  merPte,  6a§  fie  ben  Rabbi  nicfyt  mel;r 
bal;eim  fmfcen  tpurbe,  lief  sum  Set=l?a=intbrafcf)  un&  flellte  (td>  am 
QCor  auf,  fcamtt  er  jte  cor  bent  £tntreten  fegne.  3l>r  jungjlee  Binb, 
einen  Bnaben  oon  bret  3af?ren,  l>telt  fte  im  2trm.  2Ue  ber  Oater 
fam,  fa^  er  fie  im  £or  fte^en  unb  bitterlicf)  toeinen,  unb  aud?  fcae 

in  invent  2(rm  tpeinte.  £r  fragte  es:  ,,tt?arum  u>efnft  bu?/y 
antrcortete  ber  ISnabe:  ,,3cf)  fel?e,  ba§  meine  tTfutter 
n?eint,  barum  weine  icf^".  Habbi  3aPob  3frael  trat  in  fcae 
fc^ritt  oor  5ie  £afce  unb  er3af>Ite  in  Iranen  J>ei*  ©emeinbe, 
il>m  wiberfa^ren  u?ar.  (Dann  fprad?  er:  ,,C)er  Bnabe  fa^, 
[cine  HTutter  roeinte,  ba  mugte  aud>  er  roeinen.  llnb  roir  --  u?ei§ 
unfere  ©eele  nicf^t,  bag  bie  8cfyed?ina  im  Uerborgcnen  u>eint?"  Da 
Fam  iiber  bie  ganse  (Bemeinbe  bae  gro^e  TPeinen  ber 
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2.  £>ie 

Habbi  fltei'r  t>on  2lpt  flanb  einft  am  Porabenb  bee  jfomftppur, 
e^>e  man  fid)  anfdjicfte,  Bol  Hibre  ju  fagen,  um>erfef>ens  iiber 
ber  (Semeinbe  unb  rfef:  /^tifcen,  Ia§t  uns  unfere  I>eilige  £f?ora 
oerfo^ncn,  gegen  bie  t»ir  uns  an  jebem  Q[ag  bee  3al>rs  pergangen 
^>aben !"  Bo  geu>attig  Famen  bie  tDorte  aus  fetnem  HTunb,  ba^  atle 
in  ein  unftillbaree  tOeinen  au6brad?en.  ^)et*  3a^^^  a^er  tr>ar/ 
nad?bem  er  gefprocfyen  ^>atte,  in  feme  Bammer  gegangen.  Tils  er 
nad>  einer  ttfetle  jurucf fet)t*te  unb  bie  tDeI)Hage  nod)  immer  anfd>n)oll, 
rief  eu:  ,,3uben,  nic^t  fo,  fonbern  in  ^reuben  lagt  uns  umfel>ren 
3U  (0ott!"  llnb  I>ob  an  mit  j'ubelnber  Btimme:  ,,^)ie  !Sraft  unb 
ber  (Blaube  .  .  ."  <Da  gefc^al)  es,  jte  taten  £anb  in  ^anb  unb 
fc^Iangen  einen  Kcigen.  t7ac^  bent  Ctanse  fagten  jie  !Sol  t7ibre. 


SDret 

77 


3.  Performing. 

€inmal  roartete  am  Porabenb  bee  3omPippur  bit  (Bemeinbe 
bes  Kabbi  flTeYr  con  primtfcfylan  langc  3eit  auf  ben  SabbiP. 
2110  er  enblicfy  Pant,  blfeb  er  an  ber  ©d)tt>elle  ftefcn,  blicfte  uber 
bte  Ceute  t>in  unb  rebete  ju  tfmen:  ,,£)a  fcabt  f^r  eudj  nun  oer= 
fammelt  unb  meint,  ttTeir  wirb  fur  eud)  Sol  ttibre  fagen;  fo  mic 
fyr  feib,  Ponnt  i^>r  bt6  jum  Htorgcn  marten  unb  nTelr  wirb  ntd)t 
Sol  Htbre  fagen."  Had)  etner  Xt?etle  fprad)  er  roeiter,  ol^ne  fld^ 
com  0>rt  su  bewegen :  ,,£0  fte^t  gefdjrfeben  in  ber  nTtfcf?na :  Sunben 
5«?ffd)en  ntenfcf>  unb  (B>ott  fitynt  ber  Derfo^nungetag,  6unben 
3tDtfd)en  ftTenfd)  unb  XTTitmenfcf)  fu^nt  ber  t>erfo^nungetag  nid>t, 
ber  nTttmenfc^  fet  benn  jucor  begutfgt  trorben.  2Darum  oerlangt 
JTtei'r,  i^r  follet  einanber  Dergeben."  Bogleicf)  fcf^rieen  alle  auf:  ,,tt)ir 
Dergeben  einanber".  2lber  ber  Habbi  blteb  immer  nod>  an  ber 
©d)u?elle  ftel>n  unb  fprad):  ,,3t>r  meint,  JTtei'r  Penne  ficf>  bei  eud> 
nid)t  aue:  je^t  oergebt  if>r  einanber,  unb  nad)  bem  tjeiligen  Tag 
iDtrb  ber  (Blaubiger  bei  feinem  ©d)ulbner  ba0  Settgemanb  nel>men. 
iTtei'r  rerlangt:  tt>er  saljlen  Pann,  bem  fei  reid^Iid^e  5rijl  geroa^rt, 
u?er  nid)t  3a^)Ien  Pann,  bem  preflfe  man  nid?t  bie  Seele  ab!"  £e 
t»aren  aber  unter  ben  t>erfammelten  einige  reid>e  £eute  aue  Cemberg. 
C)ie  cerftanben,  ba§  bae  TDort  jte  betraf ;  fie  traten  auf  ben  Rabbi 
}u  unb  x>erfprad?en,  fein  (Se^eijj  ju  erfullen.  Tllebalb  ging  Habbi 
XlTeir  jur  Cabe  unb  betete:  ,,£err  ber  tDelt,  beine  3uben  fagen: 
,,tt>ir  b^ben  gefunbigt  unb  woHen  es  (?infort  nid^t  meljr  tun",  unb 
bu  glaubjl  unb  cerjefyfi  i^nen.  ©o  mu§  aud?  HTeYr  i^nen  glauben. 
3^r  aber,  3ublein,  wenn  etner  con  eud)  nid)t  JErnfl  mad?t,  i»irb 
er  fd>on  nod)  erfa^ren,  n>a0  bie  iEIIe  Poflet."  Unb  er  begann 
Sol  Hibre  su  fagen. 
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Gib  uns  Propheten! 

Schluss  der  Sakkoth-Predigt  5681. 


81 


unb  bag  gen>ett>t 
0ein  tTame  fei 

im  ?lll,  erfcfyaffen,  tmee  3^tti  ftomm', 
unt>  Bcin  Heicfy,  u>alt*  ere,  fomm*, 
folang  eud>  ffebcn 
unb  (Tag  gcgeben, 

unfc  bcim  ^eben  oon  gan5  gaue  3frael, 
bag  bas  balb  fo 
unb  in  nal>cr  Jeit  - 
fcrauf  fprecf)t: 


©ef  Sein  tTam'  erl>oben 
Welt  auf  Welt  auf 
unb  (DanP  - 
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3  bebanft 
unb  bag  genannt 
unb  bag  umglan3t 
unb  bag  ert)6^t 
unb  bag  gcfeit 
unb  bag  umfratt3t 
unb  bag  gerDeit)t 

unb  bag  gelobt 
bee  geilgen  tTame  -  36*rt 
Ob  allcm  l>od), 

u?ae  preifee  S^ngen 
je  Bang  gefungen, 
je  Slang  gcFIungen, 

je  (Troft  erfd>tx?ungen 
in  bicfcc  tOelt  tDorten  - 
SDrauf  fpre^t: 
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uf  3frael 

unb  auf  bie  flTeifter 
unb  auf  tyre  3unger 

unb  auf  bie  3unger  u)rer  3unger 
unb  auf  jeglicfyen 
firf>  mul>t  um  bie 
feie  f>ier  am  <Drt, 
feie  wo  ee  fei, 
Komm  bei*  groge  ^nebe 
unb  JCuft  unb  JCiebe 
unb  ©nabe  unb 
langee  ^eben 
unb  reicfylicfye  tTal>tung 
unb  £rlofung 

Don  intent  Dater,  il>m  ber  im  ^immel  -» 
fpred>t: 
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ein  grafter  Sriebe  fomm  t>cm  oben 
unb  J£eben  ^erab  une 
an3  3fracl  ~ 
^Drauf  fpre^t: 


er  Sriebe  macfyt  auf  feinen 
ber  macfye  Sriebe  uber  une 
unb  uber  gatt3  3frael  ^ 
£)rauf  fprec^t: 


85 


Eugen  Mayer 
JRaumei,  raumi,  macht  Bahn!" 

Die  Thorapachter  bliihen.  Byzantinisch  prahlt  von  ihrem 
Banner  die  Losung  ,,Orthodox",  in  ihrem1  Wortsinn  anmas- 
send  wie  das  Gegenstiick  ,,tolerant",  in  seiner  Absicht  eine 
Frucht  unjiidischer  Entartung.  Nur  das  unheimliche  Schick&al' 
unseres  Volkes  konnte  den  perfekten  Golusjuden  zeugen,  deri 
mit  dem  Mantel  des  Gesetzes  seine  Blossen  zu  decken  wahnt. 

Wie  sehen  die  Gerechten  unserer  Zeit  aus?  Am  Morgen 
legen  sie  mit  dem  Gebetriemen  die  Religion  in  den  Tefillin- 
beutel  und  gehen  an  ihr  Tagwerk,  als  ob  nichts  geschehen  sei: 
Der  Minhag  verdrangt  das  Gesetz,  das  Unwissen  formt  sich  zum 
Schema,  die  Religion  wird  Sport.  Sie  machen  keine  Konzessio- 
nen,  aber  sie  sind  bedacht,  die  Religion  mit  dem  Komfort  der 
Neuzeit  zu  umgeben.  Heisst  es  nicht,  die  Heuchelei  sei  eine 
Verneigung  des  Lasters  vor  der  Tugend?  Unser  wohltrainierter 
Hausherr  rasiert  sich  nicht,  aber  er  entfernt  den  Bart  auf  che- 
mischem  Weg,  seine  Gattin  entblosst  ihr  Haar  nicht,  aber  sie 
tragt  eine  viel  schonere  Periicke,  das  Taschentuch  wird  um! 
die  Hand  und  der  Hausschliissel  um  den  Leib  gebunden,  aber 
dem  goldenen  Kalb  wird  an  alien  Ecken,  bis  in  die  Gotteshauser 
hinein,  geopfert.  Der  Sabbat  ist  im  Winter  am  beliebtesten, 
weil  man  am  Abend  noch  ins  Geschaft  gehen  kann,  im  Geschaft 
aber  ist  die  Religion  nur  am  Sabbat  zuhause,  denn  da  ist  es 
streng  geschlossen.  Die  Ehe  ist  ein  Geschaft,  die  Wohltat  em 
Posten  im  Hauptbuch,  und  im  Kampf  der  Meinungen  sind  die 
Frommsten  die  Gehassigsten.  Der  Gegner  ist  immer  ein  ||Schelm, 
hat  er  aber  Erfolg,  so  macht  man  ihm  jKonkurrenz,  ob  es  sich  tuim 
Pflanzeniett  oder  um  den  Aufbau  Palastinas  handelt.  Und  die 
Religion  selbst  bleibt  am  Wege  liegen,  man  braucht  sich  nicht  um 
sie  zu  kummern,  denn  sie  wird  fertig  ins  Haus  geliefert,  von  der 
Geburt  bis  zum  Tode,  zu  gedankenlosem,  gewohnheitsmassigem 
Gebrauch.  Mit  der  Einschrankung  nur,  dass  im  geheimen  Kam- 
merlein  der  eigene  Schulchan  Aruch,  die  Religion  nach  Mass, 
bevorzugt  wird.  Das  schonste  ,,Wunder  j'edes  Tages",  das  reli- 
giose Erlebnis,  ist  iiberfliissig,  vielleicht  sogar  schadlich  oder 
unjiidisch. 

Die  Befreiung  der  Thora  ist  die  grosse  Aufgabe  fur  alle, 
den  en  das  Judentum  mehr  als  einen  konfessionellen  oder  volki- 
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schen  Inhalt  "bedeutet.  Mit  Gottes  Herrlichkeit  ist  auch  die 
Thora  in  die  Verbannung  gezogen  und  harrt  der  Erlosung.  Denn 
nicht  einmal  in  den  Lernstuben  mehr  hat  sie  die  Statte,  die  ihr 
gebiihrt.  Zuerst  wurde  sie  nur  mil  Zaunen  umgeben,  und  die 
grossen  Meister  liessen  sie  und  sich  vom  Leben  befruchten,  denn 
sie  wussten,  dass  ein  Lebensbaum  ohne  Luft  und  Sonne  verkiim- 
mert.  Erst  die  beginnende  Neuzeit  spannte  ein  Dach  iiber  den 
bluhenden  Garten.  Ein  Samm'elwerk,  wie  es  manche  und  vielleicht 
besserc  vorher  gegeben  hatte,  und  dessen  Verfasser  nicht  daran 
dachte,  ein  Gesetzbuch  zu  schreiben,  wurde  mit  einigen  Kommen- 
taren  zum  Schlussstein  der  miindlich'en  Ueberlieferung  erklart.  Die 
Welt  ging  weiter,  aber  das  jiidische  Religionsgesetz  blieb  stehen 
als  fertiger  Bau  fiir  Jahrhunderte.  So  haben  vvir  zwar  eine  offen- 
barte  Religion,  leben  aber  nach  Gesetzen,  die  Menschen  aus  ihr 
heraus  und  in  sie  hineingelesen  haben,  und  denen  Verbindlicrn 
keit  beigelegt  vvird,  ohne  dass  die  spateren  Geschlechter 
die  Autoritat  der  Gesetzgeber  antasten  diirfen,  wollen  sie  nicht 
als  Abtriinnige  verschrieen  werden.  Wie  die  Gesetze,  so  ist 
die  Rechtsprechung  willkiirlich,  widerspruchsvoll,  der  eine  bannt, 
was  der  andere  erlaubt,  die  Urteile  ergehen  in  einer  Instanz, 
Berufung  ist  unbekannt.  Die  beriihmte  religionsgesetzliche 
Praxis  ist  in  Wahrheit  zur  Anarchic  geworden. 

Die  Befreiung  der  Thora  ware  Heimkehr  zu  ihr,  Heim- 
kehr  auf  ihr  Festland  mitten  durch  das  Meer,  das  iiber  ihr  flutet. 
Die  Thora  erkennen  heisst  nicht,  iiber  sie  hinausgehen,  sondern 
zu  ihr  zuriickkehren.  Aus  dem  Geist  der  Thora  und  um  ihret- 
willen  ist  das  Volk  Israel  geboren,  aus  ihrem  Geist  allein  ist  seine 
Wiedergeburt  moglich.  Nicht  aus  Bequemlichkeit  wird  die  Riick- 
kehr  gefordert,  etwa  urn  einiger  Erleichterungen  willen.  Das 
Erbgut  der  Thora  stellt  an  den  echten  Erben  hohere  Anspriiche, 
als  die  Thorapachter  sich  traumen  lass'en,  seine  Forderungen  sind 
Fanale  auf  ehernen  Saulen,  es  ist  voll  menschlicher  Strenge  und 
Giite  und  Lieblichkeit,  aber  auch  frei  von  den  Fallstricken 
allzuoienschlicher  Verstellung.  Der  es  uns  gegeben  hat,  will 
nicht  iiberlistet  werden. 

Zwei  Wege  in  die  Freiheit  zeigt  die  aufdammernde 
Zeit.  Da  ist  eine  Schar  von  jung'en  Menschen,  die  alles  von 
sich  geworfen  haben,  keiner  Ueberlieferung  untertan,  gehorsam 
nur  ihrem  Herzen,  die  ein  einziges  Gebot  noch  erfullen,  da  sie 
mit  ihren  Handen  das  Land  ihrer  Vater  erlosen  wollen.  Ohne 
Programm  und  Glaubensbekenntnis,  als  das  der  Hingabe  ihres 
Lebens  und  ihrer  ganzen  Seele.  Schwebt  iiber  ihnen  der  Geist 
des  Herrn?  Offenbart  ihr  Arbeitslied  die  altneue  Thora? 

Oder  ein  Wunder  w'eist  den  andern  Weg,  auf  den  nur 
ein  Mann  uns  fiihren  kann,  dem  die  Zeit  siebzig  Manner  seiner 
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Art  entgegenbringt,  auf  dass  geschehe,  was  das  Gesetz  selber 
fiir  seine  eigene  Erneuerung  fordert:  dass  ganz  Israel  ihn  er- 
wahlt,  damit  er  sich  mit  seinen  siebzig  Gefahrten  zum  heiligen 
Werk  des  Niederreissens  und  Aufbauens  verbiinde. 

Welches  ist  der  W'eg?  Wird  die  Bahn  erst  frei,  wenn 
beide  Wege  sich  finden?  Und  wird  es  sein,  wie  wir  taglich 
beten:  Bald  -  in  unseren  Tagen  -  —  ? 
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Judischer  Sozialismus. 

In  dieser  Zeit  der  Austragung  jahrhundertealter  geistiger 
und  sozialer  Gegensatze  haben  Krafte  der  Synthese  zu  wirken 
faegonnen,  scheinbar  Gegensatzliches  reift  in  Einzelnen  zur  Ein- 
heit.  Sozialisten  werd'en  glaubig  und  glaubige  Menschen 
sozialistisch.  Und  Juden  sind  wie  immer  di'e  ersten  Wegsucher. 

Diesmal  aber  treibt  nicht  di'e  ,,jiidische  Aktivitat"  oder 
sonst  ein  ,,Gnmd",  sondern  es  g'eht  um  die  Losung  einer  spezi- 
fisch  jiidischen  Aufgabe,  der  jiidischen  Aufgabe.  Es  handelt  sich 
darum,  das  gottzugewandte  und  das  weltzug'ewandte  Denken 
zur  alien  jiidischen  Einheit  zu  bring'en  und  aus  dieser  -Welt- 
Anschauung  heraus  zu  handeln.  Gottvergessenen,  sich  selbst  zer- 
fleischenden  Menschen  ist  die  Heimkehr  zum  Gottesfrieden  zu  be- 
reiten.  Die  Erde,  die  uns  Menschen  als  Gem  ein  eigen  turn  von 
Gott  gegeben  worden  ist  und  die  wir  aufgeteilt  und  verwiistet 
haben,  ist  zu  reinigen  von  aller  Verunstaltung,  und  sie  wird 
fruchtbar  und  gross  genug  sein,  um  uns  alle  zu  'ernahren,  wenn 
wir  nur  die  Zaune  um  unsere  Felder  und  Garten  und  um 
unsere  Herzen  niedergerissen  haben.  Wenn  wir  wieder  wissen, 
dass  alles  Leben  von  Gott  kommt,  und  es  uns  daher  geheiligt 
ist.  Heilig,  heilig,  heilig  ist  der  Herr  der  Machte,  und  iiber- 
fliessend  von  seiner  Herrlichkeit  alles  Irdische.  Wir  haben  uns 
gegen  die  Heiligkeit  des  Lebens  vergangen:  wir  haben  gemordet, 
wir  haben  geschandet,  wir  haben  hungern  und  sterben  lassen 
und  Einzelrechte  auf  unser  Gemeineigentum,  auf  die  gottgegebene 
Erde  erklart  und  unter  BlutVergiessen  erworben  und  verteidigt. 

Es  ist  kein  Zufall,  'dass  gerade  in  diesen  Tagen  der  Welt- 
erschiitterung  und  zur  Zeit  der  grossten  nationalen  Not  der 
Ruf  zur  Sammlung  und  zur  Heimkehr  in  uns  vernehmbar  wird. 

Und  was  haben  wir  mit  ihm  anzufangen  gewusst?  Das 
religiose  Problem  des  Zionismus  wurde  nicht  erkannt,  soziale 
und  wirtschaftliche  Mittel  wurden  als  S'elbstzwecke  proklamiert, 
die  jiidische  Nation  ersehnte  ihre  Wiedergeburt  um  ihrer  selbst 
willen  und  sah  nicht,  dass  ihr  nur  Zeit  zur  'Sammlung  gegonnt 
ist,  bis  von  Zion  wieder  der  Ruf  in  die  Welt  dringt. 
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Das  geistige  Erbe,  das  die  Judengeschlechter  vor  uns 
hinterlassen  haben,  1st  uns  nicht  dazu  gegeben,  dass  wir  es 
konservieren,  sondern  urn  es  weiterzubilden.  Was  uns  iiber- 
liefert  ist,  sind  Anweisungen,  Formen,  in  die  jede  Generation 
ihre  Inhalte  einzugiessen  hat.  Nicht  das  blosse  Nachsprechen  alt- 
vaterlicher  Gedankengange,  nicht  die  zur  Gewohnheit  gewor- 
dene  Ausiibung  der  Sitten  und  Brauche,  sondern  das  Wieder- 
erleben  des  Uberlieferten  lasst  in  uns  unser  Judentum  auf- 
bliihen.  Die  Hiiter  des  Gesetzes,  die  --  wie  sie  sich  nennen  — 
Gesetzestreuen,  verwalten  das  Erbe  nicht  im  Geiste  der  Vater, 
wenn  sie  jeder  Frage  ausweichen  und  sich  in  ihre  Jiidischkeit 
zuriickziehen,  wahrend  die  jiidische  Nation  eine  geistige  Not 
erleidet,  die  selbst  unserer  Geschichte  neu  ist.  Sie,  die  vom 
Reichtum  des  jiidischen  Erbes  vvissen  und  von  ihm  an  die  Armen 
im  Lande  Sbgeben  konnten,  sie  schweigen.  Sie  pragen  nicht 
um,  sie  bemiihen  sich  nicht  um  den  Juden,  dem  die  Formen 
leere  Schalen  geworden  sind  weil  sie  von  den  verschiitteten 
Quellen  seiner  Seele  nicht  mehr  gespeist  werden  konnen.  Es 
ftihrt  keine  Briicke  von  der  jiidischen  Orthodoxie  zum  Notschrei 
der  Zeit  und  der  jiidischen  Nation.  Sie  haben  uns  nicht  e  i  n 
giitiges,  jiidisches  Wort  gesagt  in  d'en  fiirchterlichen  Tagen,  als 
die  Erde  zu  wanken  b'egann. 

Jetzt,  wo  wir  riisten  zum  Neubeginn  einer  jiidischen  Ge- 
sellschaft,  da  reklamiert  die  Orthodoxie  ihr  Mitbestimmungs^ 
recht  beim  Aufbau.  Die  im  Judentum  Neuen  erwarteten,  dass 
die  Wissenden  die  Friichte  jahrtausendelanger  Jiidischer  Kon- 
tinuitat  als  Samen  in  die  Erde  des  altneuen  Landes  einsenken 
wiirden.  Wir  warteten  auf  ihre  Tat  und  auf  ihr  Wort. 
Sie  schwiegen.  Nein,  sie  schwiegen  nicht,  sie  halfen  mit, 
aus  der  Heimkehr  eine  politische  Komodie  zu  machen, 
ihre  schopferische  Jiidischkeit  ging  iiber  die  Funktionen  eines 
Kiichenschomer  nicht  viel  hinaus,  sie  hatten  nicht  e  i  n  liell- 
sehendes,  jiidisches  Wort  zum  Geschehen  dieser  Tage  za  sagen. 

Aber  sie  taten  noch  Verhangnisvolleres:  sie  sprengten 
die  alte  jiidische  Einheit  des  Gottesdienstes  im  Tagewerk,  sie 
teilten  ihr  Leben  in  ein  gottzugewandtes  und  in  ein  weltzuge- 
wandtes.  Als  Weltleute  genossen  sie  unbekiimmert  die  Friichte 
einer  Wirtschafts-  und  Gesellschaftsordnung,  die  auch  der  ex- 
tremste  Manchesterapostel  jetzt  nicht  mehr  als  gottgefallig  be- 
zeichnen  kann.  Hatten  die  Sozialisten  missverstandlicherweise  das 
Schlagwort  ,,Religion  ist  Privatsache"  aufgenommen,  so  ver- 
hielt  sich  'die  Orthodoxie  vollig  verstandnislos  gegeniiber  dem 
Sinn  des  sozialen  Ringens  unserer  Tage,  ihre  einzige  Sorgie 
war  auf  die  Erhaltung  ihres  materiellen  Besitzes  gerichtet  und 
fiir  alle  Gewissensbedenken  hatten  sie  die  bequeme  Antwort 
bereit:  In  unserer  Thauroh  ist  genug  Sozialismus  - 
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Ja,  in  unserer  Thora  1st  genug  Sozialismus:  sie  verhilft 
uns  zur  ewig  -  jiidischen  Welt  -  Anschauung,  aus  der  heraus 
das  verschiedenartige,  zeitliche  Handeln  der  einzelnen  Juden- 
geschlechter  erfolgt.  Sie  ist  der  ewige  'Grund,  auf  dem 
vvir  unsere  zeitlichen  Bauten  errichten,  aber  der  Bau  muss  in 
jeder  Generation  neu  errichtet  vverden.  Wir,  das  Judengeschlecht 
des  sechsten  Jahrtausends,  haben  mit  unserer  Geburt  die  Ver- 
pflichtung  iibernommen,  die  Briicke  zwischen  der  Thora  und 
unserem  Leben  in  unserer  Zeit  herzustellen,  behiitet  von  den 
Erfahrungen  unserer  Vater  mit  dem  Neubruch  zu  beginnen. 


Diese  Aufgabe  ware  denjenigen  Schichten  der  Nation  zu- 
erst  zugekommen,  die  am  fiirchterlichsten  die  soziale  und  wirt- 
schaftliche  Not  unserer  Zeit  erdulden.  Das  jiidische  Proletariat 
hatte  im  Namen  des  Gottes  unserer  Vater  eine  An- 
klagc  gegen  die  Gesellschafts-  und  Wirtschaftsordnung  unserer 
Zeit  schleudern  miissen.  Dann  ware  ihr  Kampf  jgegen  die  jiidi- 
schen und  nichtjiidischen  Nutzniesser  dieser  qualvollen  Zeit  ge- 
heiligt  worden.  Aber  auch  dk  Sozialisten  hatten  auf  Gewissens- 
bedenken  eine  bequeme  Antwort  bereit:  Unser  Sozialismus  ist 
Religion  —  •: 

Ja,  die  Revolution  kann  Religion  werden,  wenn  das  Rin- 
gen  um  eine  neue  Gesellschaftsordnung  nicht  nur  Selbstzweck, 
sondern  mehr:  Mittel  wird.  Der  Kapitalismus  hat  die  Seelen  der 
arbeitenden  Menschen  verschiittet,  darutn  die  leidverzerrten,  hass- 
lichen  Ziige  des  Proletariers.  Das  Endziel  des  Sozialismus  ist 
aber  die  Erhellung  des  menschlichen  Gesichts. 

Die  sozialistischen  Schichten  der  jiidischen  Nation  identi- 
fizierten  jedoch  unsere  jiidische  Lehre  mit  ihren  zeitlichen  Tra- 
gern  von  heute,  sie  verwarfen  alles  Jiidischreligiose,  sie  gingen 
mit  den  nichtjiidischen  Sozialisten,  nicht  nur  im  notwendigen 
Kampfe,  sondern  sie  irrten  gleich  den  anderen  und  erkannten 
nicht,  dass  ihr  Kampf  ein  gottgewollter  ist.  Sie  glaubten  auf 
die  religiose  Sanktion  ihres  Tuns  verzichten  zu  konnen.  Sie  haben 
die  eigene  Unfruchtbarkeit  erfahren.  Es  wetterleuchtet  bereits. 
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Der  Neubau  in  Erez  Jisrael  wird  kein  politisches  oder 
wirtschaftliches  Werk  sein.  Er  wird  zur  religiosen  Tat  werden. 
Die  Erkenntnis  reift,  dass  vvir  uns  aus  den  Verstrickungen  der 
europaischen  Katastrophe  nur  dann  losen  diirfen,  wenn  wir  ge- 
willt  sind,  unsere  nationale  Wiedergeburt  in  einen  grosseren 
Zusammenhang  einzuordnen,  der  mit  dem  Entstehen  einer  jiidi- 
schen  Gesellschaft  erloster,  arbeitender  Menschen  beginnt  und 
mit  der  Heiligung  der  Welt  endet.  Gegeben  sind  uns  die  Lebens- 
formen  unserer  Vater.  Sie  behtiten  uns  in  der  dunklen  Zeit, 
in  der  die  neuen  Friichte  in  uns  reifen. 
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Lebendiges  Geseiz 

und 
Schonheit  der  jiidischen  Welt. 

Ich  glaube  nicht,  dass  ich  hier  etwas  sagen  kann,  was 
nicht  in  vielen  Buchern  zu  lesen  ist,  was  nicht  wieder  und 
wieder  ausgesprochen  wurde.  Wenn  es  nur  das  Gesagte 
ware,  konnte  ich  das  Sagen  unterlassen.  Nur  daraus,  dass 
meine  Worte  mir  neu  sind,  dass  es  heute  meine  Worte  sind, 
nehme  ich  das  Recht,  sie  hinzuschreiben. 

Man  hat  mich  gelehrt,  dass  die  jiidische  Religion  eine 
besonders  verniinftige  Form  der  Gottesverehrung  sei,  weil  es 
in  ihr  keine  Wunder  und  keine  Dogmen  gabe.  Man  brauche 
als  Jude  nichts  anderes  zu  glauben,  als  was  man  wisse  und 
begreifen  konne.  Diesen  Glauben  verier  ich  friih.  Was  am 
Sinai  geschah,  hatte  nicht  dutch  Wissen  und  Begreifen  er- 
setzt  werden  konnen. 

Man  hat  mich  auch  gelehrt,  es  gabe  drei  verschiedene 
Dinge:  Heidentum,  Judentum,  Christentum.  In  diesen  Welten 
seien  die  Dinge  und  die  Menschen  verschieden.  Ich  habe  bis 
heute  nicht  herausbringen  konnen,  in  welche  dieser  Welten 
ich  selber  hineingehore.  Es  gefiel  mir  in  alien,  und  ich  war 
bald  in  dieser  und  bald  in  jerier. 

Als  Juden  habe  ich  mich  nicht  deshalb  erkannt,  weil  ich 
die  jiidische  Religion  verniinftiger  gefunden  habe  als  andere, 
auch  nicht  weil  ich  mich  zu  einer  b'estimmten  Art  Menschen 
hinzurechnen  durfte.  Beides  ist  mir  misslungen. 

Hingegen  wurde  mir  mehr  und  mehr  bewusst,  dass 
das  jiidische  Gesetz  mein  Gesetz  ist.  Nur  in  diesem  Satze, 
den  ein  Jude  schon  vor  Jahrtausenden  aussprechen  konnte, 
an  dem  die  Zeit  nichts  geandert  hat,  den  ich  'gemeinsam 
mit  den  Juden  aussprechen  darf,  die  am  zahesten  Altherge- 
brachtes  festhalten,  fand  ich  Wahrfteit,  die  meine  Wahrheit  ist. 

Ich  fand  nicht  eine  Welt,  auf  die  die  jiidischen  Ant- 
worten  mir  die  besten  schienen.  Ich  sah  das  jiidische  Gesetz 
ohne  jede  Beziehung  zur  lebendigen  Welt,  ihr  fremd  und  irr 
sich  geschlossen.  Ich  sah,  dass  nur  hier  Judentum  ist,  nicht  aber 
in  irgend  einer  Weltanschauung  oder  Lebensform. 

Dann  sah  ich  erst,  dass  diese  Welt  des  Gesetzes  mir 
unzuganglich  ist,  und  dann,  dass  ich  mitten  darin  bin,  'ohne 
es  zui  wissen,  denn  als  ich  die  Gesetze,  die  mir  verbindlich 
waren,  kennen  g'elernt  hatte,  sah  ich,  dass  es  die  jiidischen 
Gesetze  sind. 
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Gesetz  ist  nicht,  was  ich  aus  mir  heraus  tu  und  kann, 
nicht  meine  Natur,  mein  W'esen,  sondern  was  ich  soil  und 
sollend  will.  Das  Wort,  das  zwischen  meirier  Natur  und  mei- 
nem  Gott  gesprochen  und  geschrieben  werden  kann,  ist  mein 
Gesetz,  das  einzige,  das  zwischen  beiden  moglich  ist  und 
beiden  angehort. 

Dass  'es  solche  Gesetze  gibt,  ist  gefuhlsmassig  immer  an- 
erkannt  worden,  was  man  auch  immer  iiber  den  Tatbestand 
gesagt  oder  gedacht  haben  mag. 

Bis  hierher  habe  ich  kein  Wort  geschrieben,  das  mich 
von  der  Wahrheit  entfernt.  Trotzdem  kann  man  mich  jetzt 
schon  Dinge  fragen,  auf  die  ich  keine  Antwort  weiss  oder 
keine  Antwort  geben  will. 

Anderes  aber  ist  so,  dass  man  davon  etwas  wissen  und 
dariiber  reden  kann.  Zum  Beispiel  das  zweite  Gebot:  ,,Du 
sollst  Dir  kein  Bildnis  noch  irgendein  Gleichnis  machen,  weder 
des,  das  oben  im  Himmel,  noch  des,  das  unten  auf  Erden,  oder 
des,  das  im  Wasser  unter  der  Erde  ist.  Bete  sie  nicht  an,  und 
diene  ihnen  nicht!" 

Man  hat  oft  gesagt,  dass  dieses  Gebot  schuld  daran 
sei,  dass  es  keine  bildende  Kunst  der  Israeliten  gibt.  ,Man 
ist  auch  tiefer  gedrungen  und  hat  gefunden,  dass  die  kiinstle- 
risch  bildende  Tatigkeit  dem  Wesen  der  Juden  nicht  entsprache. 

Mir  ging  es  damit  so.  Das  mit  der  Wesiensfremdheit 
der  bildenden  Kunst  kann  nicht  ganz  stimm'en.  Moglicher- 
weise  geht  die  bildnerische  Begabung  den  Juden  mehr  ab,  als 
anderen  Menschengemeinschaften.  Bewiesen  scheint  mir  'das  nicht; 
viel  spricht  dagegen.  Aber  sicher  lebten  im  letzten  Jahrhundert 
viele  Juden  in  der  Welt  der  Kunst,  der  bildenden  Kunst,  wie  der, 
die  mit  anderen  Mitteln  arbeitet.  Zum  wenigsten  in  meinem 
nachsten  Kreise,  in  Deutschland,  war  es  gerade  die  Kunst,  in 
der  die  Juden  sich  am  besten  mit  ihrer  Umgebung  verstanden. 
Auch  in  der  Nachbildung  des  Menschen  sahen  und  sehen  sie 
in  Gefuhlsgemeinschaft  mit  der  Umgebung  eine  Moglichkeit, 
den  Geist  des  Schopfers  in  Freude  und  Liebe  zu  erkennen  und 
ihm  zu'  dienen.  Die  Wissenschaft  kommt  immer  nur  fur  wenige 
in  Betracht,  sie  wendet  sich  nur  selten  unmittelbar  an  das  Gott- 
liche  im  Menschen.  Aber  die  Kiinste  bedeuten  fiir  viele  Men- 
schen dasselbe,  was  fiir  andere  die  Religionen  bedeuten.  Beides 
kann  in  eins  zusammenfliessen,  es  kann  sich  aber  auch  trennen, 
und  oft  hat  nur  das  eine  Bedeutung  behalten.  Wir  wollen  zu- 
nachst  an  alle  grosse  Kunst  denken,  wollen  auch  das  von 
der  Wissenschaft,  was  hierher  gehort,  noch  dazunehmen.  Beides 
mit  den  Sittengesetzen  vereinigt,  ist  ein  geistiges  Reich,  in  dem 
Juden  und  andere  Menschen  eine  gemeinsame  Heimat  haben. 
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Es  ist  mir  unbekannt,  ob  ich  nun  nur  von  mir,  oder 
auch  von  anderen  Juden,  oder  auch  von  den  nichtjiidischen 
Menschen  desselben  Kulturkreises  rede.  Ich  habe  nur  ge- 
merkt,  dass  hier  ein  jiidisches  Gesetz  fiir  mich  selber  verbind- 
lich  ist.  Es  scheint  vielen  nicht  anders  zu  gehen. 

Heute  gibt  es  eine  gefiihlsmassige  Erkenntnis  in  der 
Kunst,  die  vom  Bilde  des  Lebendigen  hinwegfiihrt.  Schon  seit 
Jahrhunderten  vollzieht  sich  dieser  Vorgang.  Madonnen,  die  an- 
gebetet  werden  konnen  und  Kunstwerke  sind,  macht  lange 
kein  Kiinstler  mehr.  Das  Genrebild  ist  tot,  die  Portratkunst  liegt 
im  Sterben.  Wo  die  Nachbildung  des  Menschen  noch  kunstle- 
rische  Eigenschaften  hat,  Zeigt  sie  ihn  in  seiner  Schwache,  seiner 
Hoffnungslosigkeit,  seiner  Umkehr,  seiner  Demut.  Jiinger  und 
starker  ist  die  Landschaftsmalerei,  aber  auch  sie  krankelt.  Die 
kiinstlerische  Kraft  unserer  Zeit  liegt  in  der  Formung  dessen, 
das  ohne  lebendig'e  Form  ist,  im  Ornamentalen,  Schmuckenden. 
Man  kann  deutlich  sehen,  wie  auch  die  kiinstlerische  Nach- 
bildung des  Lebendig'en  mehr  und  mehr  die  wirkliche,  lebendige 
Form  meidet.  Gerade  in  der  Malerei  sieht  man  ein  hochstes, 
gewaltsames  Ringen  um  den  Ausdruck  der  Seele,  und  es  ent- 
steht  ein  Gefiige  von  Formen  und  Farben,  die  die  Natur  nicht 
kennt.  Miiheloser,  mehr  in  Gemeinschaft  mit  dem  Fiihlen  vieler 
Menschen,  natiirlicher,  bedeutsamer  ist  die  lebende  TCunst  da,, 
wo  sie  nicht  nachbildet,  sondern  das  Gerat  des  Lebens  schon 
gestaltet.  Noch  harmonischer  fiigt  sich  die  Baukunst  unserer 
Kiinstler  ins  Leben  ein.  Die  Kiinste  aber,  die  die  Menschen 
des  letzten  Jahrhunderts  am  starksten  ergriffen,  sind  Dicht- 
kunst  und  iiber  alles  hinaus  Musik. 

Trotzdem  ist  der  Drang  im  Lebendigen,  ein  Gleichnis 
des  Evvigen  zu  bilden,  geblieben.  Es  gibt  nichts  Gottlicheres 
als  Gestalt  und  Gesicht  des  Menschen,  der  uns  gefallt.  Hier 
bilden,  hier  die  Augfenblicke  hochster  Vollkommenheit  erfassen, 
das  Vollkommene  noch  phantastisch  traumend  steigern,  die  Seele 
in  aller  Schonheit  selber  bilden,  das  regt  die  Leidenschaft  des 
kiinstlerischen  Menschen  heute  wie  immer  am  gewaltigsten  auf, 
und  alle  Kunst,  die  auf  die  unmittelbare  Wiedergabe  des 
Menschen  verzichtet,  meint  im  Grunde  doch  den  Menschen. 
Hier  ist  der  Hohepunkt  der  Schonheit.  Wir  konnen  die  ganze 
Kunst  auf  diesen  Punkt  beziehen.  Was  von  der  'Nachbildung 
des  Lebendigen  gilt,  gilt  abgeschwacht  von  allem  Kiinstlerischen, 
vom  ganzen  Reiche  der  Schonheit,  in  dem  wir,  Juden  und 
Nichtjuden,  eine  gemeinsame  Sprache  sprechen. 

Wir  mogen  uns  im  Banne  der  menschenbildenden  Kunst 
fiihlen,  als  Kiinstler  oder  Kunstverehrer  vom1  Bilde  des  Men- 
schen bezaubert,  fortgerissen  werden.  Wir  leben  in  der  Sonne 
eines  ewig'en  Lachelns,  einer  ewigen  Sonne.  Da  geht  irgendwo 
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die  wirkliche  Sonne  unter,  wirkliche  Jugend  erlischt,  und  was  wir 
zu  fassen  glaubten,  entschwindet  unsern  Handen.  Es  wird  kiihl 
und  schaurig.  Unsere  Gotter  haben  uns  verlassen.  Nie  war 
der  Himmel  so  verschlossen,  als  da  er  eben  noch  weit  offen 
stand. 

Diese  Wahrheit  konnen  wir  in  die  ganze  Welt  der  Kunst, 
in  die  ganze  schone  Welt  hinein  verfolgen.  Sie  wird  uns  immer 
wieder  entgegentreten.  Im  Zimmer  ist  Farbe  und  Form  harmo- 
nisch  zusammengefugt.  Wir  treten  ans  Fenster.  Der  Blick  fallt 
auf  die  Riickwand  eines  Hauses.  Wir  sehen  graue  Mauern,  Fen- 
ster mit  schmutzigen  Lumpen,  in  hassliche  Kiichen,  in  hassliche 
Ra"ume  wirklichen  Lebens.  Die  rhythmische  Schonheit  des  eigenen 
Zimmers  erlischt.  Im  Konzertsaal  klingt  Musik,  die  beste, 
eine  Tiir  des  Saales  offnet  sich,  von  draussen  dringt  durch 
Zufall  ein  hassliches,  liebloses  Wort  herein.  Es  besiegt  die 
Musik. 

Es  ist  aber  geblieben,  dass  wir  die  schone  Welt,  die 
edlere,  hohere  suchen.  Nur  soil  uns  kein  Gleichnis  des  Ewigen 
im  kiihlen  Dunkel  der  Verganglichkeit  erloschen,  kein  Blick 
aus  dem  Fenster,  kein  Wort  von  aussen  unsere  Schonheit  zer- 
storen  diirfen. 

Wir  suchen  unser  eigenes  Gesetz  und  finden,  dass  es 
uns  gegeben  ward.  Vom  Ewig'en  sollen  wir  uns  kein  Bild  und 
kein  Gleichnis  durch  Nachbildung  des  L'ebendigen  machen,  und 
unmittelbar  daneben  finden  wir,  wie  es  in  Kiiche  und  Keller  zu- 
gehen,  wie  d'er  Tisch  gedeckt  sein  soil,  von  der  Sauberkeit,  der 
Beschaffenheit  des  Gewandes,  von  Krankheit  und  Hasslichkeit, 
von  Not,  Armut,  Leidenschaft,  vom  Entstehen  und  Vergehen  der 
Kreatur,  vom  Einfachen,  jeden  Tag  Notwendigen,  aber  auch 
von  der  Hegung  unserer  gebrechlichsten  Gefiihle,  weit  fiber  das 
Mitleid  mit  deutlichem  Leiden  hinaus.  Es  hat  nie  Zweifel  idariiber 
bestanden,  dass  die  Gesetze  weit  iiber  den  Wortlaut  hinaus 
befolgt  werden,  dass  sie  ausgedeutet  werden  sollen.  In  der  Welt 
des  ausgedeuteten  Gesetzes  fallt  der  Blick  aus  dem  Fenster  auf 
nichts,  das  Schonheit  stort,  dringt  kein  totendes  Wort  'lair 
Tike  herein. 

Die  Schonheit  der  jiidischen  Welt  ruht  nicht  auf  der 
Fassade  und  dem  Prunkraum,  iiberhaupt  nicht  auf  einem 
Schmikken,  sondern  der  Schmuck  wird  von  selbst  aus  der  Rein- 
lichkeit,  der  Sauberkeit.  Kein  Bild  des  Ewigen  erlischt,  weil  ihm 
kein  Gleichnis  durch  Nachbildung  des  Lebendigen  gemacht  ist. 
So  ist  das  Gesetz  Israels. 

Soil  deshalb  in  einem  jiidischen  Haus  kein  Bild  eines 
Geschopfes  zu  seh'en  sein?  Ich  weiss  nicht,  ob  iiber  die  Vor- 
schriften  fur  Synagoge  und  Friedhof  hinaus  solch'e  Ausdeutungen 
je  bestanden.  Ich  konnte  sie  verstehen,  und  solche  Hauser  konn- 
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ten  einer  Welt  angehoren,  die  schoner  ist,  als  die  der  Kunst. 
Auch  wiirden  hier  im  Sachlichen  manche  Kiinstler  mserer  Zeit 
mit  einem  so  orthodoxen  Juden  in  Gefiihlsgemeinschaft  leben. 

Von  alien  judischen  Friedhofen  sind  die  am  schonsten, 
in  denen  alter  Brauch  am  treuesten  bewahrt  wird. 

Aus  anderen  Empfindungen  bauten  Menschen  sich  selbst 
oder  geliebten  Toten  prunkvolle  Grabmale,  die  von  der  Herrlich- 
keit  des  einst  Lebendigen  noch  in  den  spatesten  Zeiten  zeugen 
gollen.  Aber  nie  war  das  mehr  als  das  kraftlose  Aufbaumen 
gegen  Vernichtung  und  Verganglichkeit.  Die  Male  kiinden,  was 
sie  nicht  kiinden  sollen. 

Der  Stein  auf  einem  judischen  Grab  ist  in  die  Erde  ver- 
sunken,  vom  Gras  iiberwuchert,  wenn  die  Zeit  vergangen  ist, 
der  der  Mensch  angehort  hat.  So  lange  war  er  >von  lebender 
Liebe  umgeben. 


r>on 


tmbmm  ^iefe  X)crt)cutfc^ung 
un^  5r«"  Kabbiner  Hobel 
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•25enn  bie  5rau  bie  Sidjfet  anjunbcf,  fpricf)t  lie: 

fob  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 
unfcr  ©off  unb  5?onig  bee  Sill  ®u. 
2)cr  firfj  ntfdjroor  uns 

burd)  (sein  ©cbof 

Hnb  fcfjrieb  Dor  uns, 

bee  6abbate  £idjf 

ju  junbcn. 

®enn  bet  9ttann  &etmfecmmf,  fegnet  ct  bie  #tnbet. 
3u  So^nen  fpridjf  et: 

o  madje  ®idj  ©off 
n>ie  (Ep&raim  unb  9Ucnaf[e. 
3u  Socfjtern  fptid)!  et: 

o  madjc  ®idj  ©off  { 
mie  6arafj,  9lebckaf),  3lofjcl  unb  £CQ{J. 
Unb  ju  beibett: 

r  fegnc  bidj 

unb  bcpfe  bid), 
r  loffe  fetn  Slngefidjf  Icudjfen  ubcr  bir 

unb  [ci  bir  gndbig. 
c  f)ebc  fcin  Slngefidjf  fiber  bid) 

unb  gcbc  bir  Jriebe. 


f 


't 
C 


5)onn  ge§f  man  in  bet  ©ofmung  umfjet  unb  fingf: 

euct)  fein, 
6cin, 

cms  ben  ^oljn, 
^ontg  aller  $6ntge, 

ilgen  -    ^[jm  fei  Sob. 
n  ^rieben  gie^ef  ein, 
^riebensbofen  (Sein, 
Sfjr  ^Bofen  aus  ben 
Com  $6nig  aller 

Com  £etlgen  -  ^f)m  jet  £ob. 
Ilf  tyntbtn  mir  oerlet^n, 
^riebensbofen  (Sent, 

Com  ^onig  aller  ^dnige, 

Com  £etlgen  —  ^m  [et  Sob. 
uriick  Ia§f  ^nebens  6rf)ein, 
^riebensbofen  6etn, 
*;Jf)r  33ofen  avis  ben 
Com  $o"nig  aller 
Com  £>eilgen  —  ^^m  jet  Sob. 
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®ann  fprtdjf  bet  3Uanit  jut  <5rau: 

im  cin  fugcnbfamce  'SJeib  befcfjeref  iff, 
bic  iff  Did  eblcr  benn  bic  kofflicfjffen  ^crlen. 

Cannes  £>crj  barf  ftcfj  auf  fie  Derlaffen, 
unb  SRafjrung  roirb  tfjm  ntcfjf  mangeln. 
ie  fuf  ifjm  £icbe&  unb  kein  £cibes 
fcin  £ebdang. 

ic  gdjef  mif  "Bolle  unb  Slacfj*  urn 
unb  arbeifef  gernc  mif  ifjren  §dnben. 
ic  iff  rote  cin  3!aufmannsfcfjiff, 
bas  fcinc  9lafjrung  Don  feme  bringf. 
ie  ffcfjcf  be*  9cacfjf&  auf  unb  giebf  Buffer  ifjrem  £>aufe, 
unb  Gjffen  ifjren  Sirnen. 
ic  bcnkf  nacfj  cincm  Sicker  unb  kauff  ifjn, 
unb  pflanjf  einen  'ESetnberg  Don  ben  grMtfcm  iljrer  $dnbe. 
ie  giirfef  ifjrc  £enben  feff 
unb  ffdrkf  ifjre  5trmc. 
ic  mcrkf,  rote  ifjr  ^anbcl  ^ommen  bringf; 
tfjre  £cucijfc  Derlofcfjcf  bee  9lacfjfs  nicfjf. 
ic  ffreckcf  ifjrc  $>anb  nacfj  bem  9lockcn, 
unb  ifjrc  finger  faffen  bic  6pinbd. 
ic  bretfcf  ifjrc  ^dnbe  aus  ju  bem  9Jrmcn 
unb  rctcfjf  ifjrc  £>anb  bem  Sitrffigcn. 
ic  furcfjfef  ifjrcs  ^aufcs  nicfjf  Dor  bem  6cfjnee, 
bcnn  ifjr  ganjcs  §aus  fjaf  roollcne  Mcibcr. 
'ic  madjf  ficrj  fdbff  ®edken; 

wei^e  6eibe  unb  ^itrpur  iff  ifjr  ^Icib. 
fjr  9Ilann  iff  beriifjmf  in  ben  2oren, 
roenn  er  fifjf  bei  ben  $lfeffen  bc&  £anbcs. 
'ic  macfjf  cincn  9lodk  unb  Dcrkauff  ifjn; 

einen  ©urfd  gibf  fie  bem  Cramer. 
•  raff  unb  6cfjone  iff  ifjr  ©eroanb, 

fo  lacfjf  fie  bcs  kommenbcn  2ag$. 
'tc  fuf  ifjren  91tunb  auf  mif  SSctsfjeif, 

unb  auf  ifjrer  Swtfle  iff  fjolbfdigc  £cfjrc. 
Ue  fcfjaucf,  roie  es  in  tfjrcm  &aufe  jugefjcf, 

unb  iffef  ifjr  33rof  nicfjf  mif  5oulfjcif. 
ifjrc  6ofjnc  kommen  auf  unb  preifen  fie  fdtg; 
ifjr  9Rann  lobcf  fie. 
'ide  26cfjfcr  bringen  fRctcfjfum; 

bu  aber  ubcrfriffff  fie  alle. 
'icblicfj  unb  fcfjon  fein  iff  9licfjf&; 
cin  'Beib,  bas  ben  £>errn  furcfjfef,  foil  man  loben. 
'ic  roirb  gerufjmf  roccben  Don  ben  ^rucfjfcn  ifjrcr  $dnbe, 
unb  ifjre  'SQJerkc  roerbcn  fie  loben  in  ben  2oren. 


3 
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cfct 


Sot  6cm  ?(benbmai)I  ooUjte&t  man  bic  -3Bcil)c 
bee  STages  fiber  cincm  55ed)er  2Bctn  roiefolgt: 

®Q  roarb  aus  Slbenb  unb  mtorgen  — 

'bcr  fecfjffe  2ag. 
Ifo  lucrbcn  Dollenbd  frimmcl  unb  (£rbc 
unb  all  ifjr  £>eer. 


60  noUcnbcfe  ©off  am  fiebcnfen  2ag  [cm  QSJcrk,  bos  cr  gcmadjl, 
uub  ru^cfc  am  ficbcnicn  ^lag  Don  all  fcincm  38crk,  ba&  cr  gcmadjf. 

Unb  cs  fcgncfc  ©off  bcu  6icbcnfcn  2ag  unb  fjctltgfc  itjn, 
barum  bafe  cr  an  i^m  gcru!jcf  Don  all  fcincm  ®crk, 
bas  crfcfjaffcn  ©off  unb  crfcfjafff. 

®ann  fcgnd  man  ben  ®cin: 

b  nun,  ja  £ob  bic  o  ©off, 
unfcr  ©off  unb  ^ontg  bcs  5111  bu, 
bcr  fdjuf  bic  tytudji  bcr  5lcbc. 

uitb  fftl>rf  fott: 

"Vpb  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 

unfcr  ©off  unb  $onig  bcs  5111  bu! 


un& 

burdj  6cin  ©cbof, 
Ja  [)ocf)  509  t»or  uns: 

5um  2ag  t)ofl  9lu^'  auf, 
in  £icb  unb  f)of)er  £u[f,  faf 

Sr  bas  Sor  uns. 

6cincr  'BScIf  i[f 
cr  ilrborn  bcs  <5inns  iljr, 

ju  Ijctlgcr  ^Bcrufung, 
3ct(f)cn  Dom  3U9  ^cr  €rlo[fcn. 

Scnn  nns  Ijaff  crrodljlf  bu, 
ja  uns  bir  Dcrmdljlf  bu, 

aus  allcm  0olk  rings: 
jum  Sag  t)oll  0lu[)c  fuff 
in  £icb  unb  Ijoljcr  £uff  bu 

auf  bae  2or  uns 

£ob  brum,  ja  £ob  bir  o  ©off, 

bcr  ba  tt>etf)f  ben  6abbaf. 
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•Amu  ttinui  man  felbff  unb  gibf  Dot  Semen  ya 
2Uabann  roafdrt  man  bie  §anbe  unb  fptld&f: 

b  nun,  ja  Sob  bir  o  ©off, 
unfcr  ©off  unb  tfonig  bcs  2IH  bu. 
$cr  fid)  jitfrfjroor  une 

burcf)  6cin  ©cbof, 
llnb  frfjrtcb  Dor  uns, 

311  fjcbcn  bic  £>onbc. 

brief)!  man  ba$  35rof  unb  fpricfjf: 

nun,  ja  Sob  bit  o  ©off, 

unfcr  ©off  unb  £dnig  be*  $1(1  bu! 
^a  aits  bcr  Srbc  gic^f  bas  ^Brof  cr. 

•Dann  bcginnt  man  su  cffcn. 

bem  (Effen,  beoor  man  ben  3tf4)bank  fagf,  fingf  man: 

im  f)dljern  £f)or. 

enn  bcr  £err  bic  ©cfangenen  3^on&  crlofcn  roirb, 
fo  wcrben  rair  fcin  ime  bic  2rdumcnbcn. 

ann  mirb  unfcr  9Uunb  t)oll  £ad^ens 
unb  unfcrc  3un9c  ^°K  ^utjmcns  fcin. 

a  roirb  man  fagcn  unfcr  ben  £etben: 
bcr  ^crr  l^af  ©rofces  an  i{)ncn  gcfan. 

cr  £crr  ^af  ©rofecs  an  uns  gcfan! 
bcs  finb  tt)ir  froljlid^. 

err  I)ol  micber  unfrc  ©efangnen 
roic  bu  bic  Gaffer  im  (Siiblanb  gurudibringff. 

'ie  mif  2rdncn  fa'en, 
roerbcn  mif  Swuben  crnfen. 

ie  ge^en  ^in  unb  weinen 
unb  fragcn  eblen  ©amen. 

.nb  feommen  mif  ^"ben 
unb  bringen  ifjre  ©arbcn. 


OH' 
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6abbaflieb  uon 


9a  Srank  ber  £iebe  if>n     trinh  Sir  id)  ju 
©luck  aiif,  o  Sag,  ©luck  aitf,     mein  <5tebfer  Su! 

6ed)&  Sage  <20crkfag  Sir     511  Sienff  Derbunbcn, 
<jr>ab  idj  an  ifjnen  fdjon     9Kiil)  [aft  gefunben, 
$lof)n  fie  mir  all  bod)  gleidj      fludjfigen  6funbcn, 
60  f)ab  icf)  ®ta3  licb,  Sag     5)u  mciner  9lu^  - 

/  ©luck  auf,  o  Sag,  ©Wck  auf,     meln  6tcbier  ®u  / 

©e^  id)  am  (£rffen  Sag      auf  30erkers  'BJcgcn, 
®cm  fonff  als,  6abbat,  Sir     riiff  io3  cnfgcgcn! 
3)er  aflc  §immcl  Icnkf,     fcficnkf  Sir  ben  Segen. 
6ei  Su  mein  Sell,  ttws  fonff      trfj  frctb  unb  fit  - 

/  ©lucfe  auf,  o  Sag,  ©liick  auf,     metn  6iebfcr  2ht 

i^eiliger  £td)fffral)l  au&     fjeiltgcm  35ronncn, 
6onn',  Sferne  roolln  in  -Sicfjf     Don  ®ir  ficfj  fonnen, 
5lm  3wctfen,  Sriffen  roas     Ijab  id)  gemonnen! 
grfdjaffne  Sidjfer  bcin      beck,  Cicrfcr,  ju  - 

/  ©liicfe  auf,  o  Sag,  ©luck  auf,      mctn  6icbfcr  3ht  / 

6c§on  fro^e  23offdjaff  modjfff,     ^unffer,  bercifen? 

Seele,  morgen  SRarfjf      bir  6eligketfen? 
nodj  im  ^nedjfsbann,  bringf     9tadjf  fret  ©eleifen, 
J£dbf  6einem  ^onig&mafjl     mein  §irf  midj  ju  — 

/  ©10*  auf,  o  Sag,  ©luck  auf,     mein  6iebfer  ®u  / 

5ro§  meiner  6eele  grauf,     6edjffer,  bein  Sllorgen. 
6purf  fie  n>ol)l  nafje  fdjon     3^if  frei  uon  (Sorgcn? 
Itnffef  unb  fludjfig  fpafj'nb,     roo  fie  geborgen, 
5lufafmcnb  nadjf$:  fdjroanb  <$\ufy,     Hnru^  im  9lu  - 

/  ©luck  auf,  o  Sag,  ©luck  auf,     mcin  6iebfcr  3)u 

5a  kofflidj  kommf  bann  mir  Sein  5lbenbfdjaffen, 
Srin  neu  id)  'Slug  in  9lug  fdjau  Ijeilgem  ©affen. 
5luf  bodj,  mif  5lpfeln  naljf,  fdjwcllenben  ^laffcn! 
©  felger  Sag,  mein  $reimb,  ©eliebfer  5)u  - 

/  ©luck  auf,  o  Sag,  ©luck  auf,     mein  Slebfer  ®u 

60  fing  id),  6abbaf  Sir,      6ang  Seinem  ^Jreife, 
Safe  Seiner  ^olbljeif  idj     £>ulbgung  erroeifc. 
Sag  Doller  30onne  mir,     breifadjer  6peife. 
'SSJonnDolle  Safelpradif,     roonnoolle  3lu&  — 

/  ©luck  auf,  o  Sag,  ©luck  awf,     mein  <5i«bfer  Su  / 
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•28enn  man  am  ©abbafmorflen  tjeimkommf.  fo  fagf  man 
ben  30ell>efprud)  ubet  cinem  53ccf)et  ®ctn  rote  folgt  : 


fallen  bie  $inber  Sfrael 

ben  (Sabbaf  fjalfen: 
511  fd)affen  ben  (Sabbat 

fur  afle  ©efd)ledjfer 

ju  ettrigem  33unb. 
«)ifc^en  mir  unb  Sfraefe  ^inbcrn 

fei  er  3^^^n 

enrigltd). 


mac^fe  ber  $err 
^immcl  unb  Srbe. 
$lber  am  6tebenfen 

ru^efe  Sr  unb  erquickfe  fid). 

>benke  be&  6abbaffagc&, 

fe  bu  if)n  f)etltgeff. 
6erf)s  2age  follff  bu  arbetfen 
unb  alle  beine  ®inge  befrf)icken. 
$lber  am  fiebenfen  2age 
iff  ber  (Sabbaf  bee  ^errn  beines  ©offee. 

3)a  follff  bu  feein  3$erk  fun, 
nod^  bein  6ot)n 
nod)  beine  £od)ter 
noc^  bein  $ned)f 
noc^  beine  SJUagb 
nod^  bein  Sief) 
noc^  bein  ^rembling,  ber  in  beinen  2orcn  iff. 

3)enn  fed^s  2age 
f)af  ber  £err 

$immel  unb  Srbe  gemad^f 
unb  bas  9Ueer  unb  alles  mas  brinnen  iff, 
unb  ruf)efe  am  fiebenfen  Sage. 
3)arum  fegnefe  ber  £err  ben  6abbaffag 
unb  fjeiligfe  if)n. 

Sann  feflnct  man  ben  SJJetn,  trinfet.  n>afcf)f  fla) 
bie  $anbe,  btld)f  bos  Stot  unb  fccfltmtf  X"  cffen. 
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vSJcim  ber  2ag  gefrfjicben  iff,  fcebf  man  beim 

ber  neuentgunbcfen  $etjc  ben  QJerfjer  uiib  fpti(f)t: 


iefje  ©off  iff  mem 

id)  fraue,  roie  foil  mir  graucn! 

cin  (Sieg  imb  6ang  iff  (£r, 
unb  er  roarb  mcin  £>eilanb. 
o  fcf)opfef  Gaffer  in  &onnen 

aue  ben  93runnen  bee  £>etl$. 
ei  ^l^m  iff  bas  ^eil, 

bein  6egen  auf  beinc  ©emeinc! 

er  ^err  ber  6(f)aren  iff  mif  tins 

6c^u§  roarb  uns  unb  6(f)i(b  ber  ©off 
ei  ben  5wben  roar  ba  ein  £eu(^fen  imb  Jmib'  unb 

60  raerb  es  uns  au(f>!  u«^  ©lanj. 

clrf)  bes  ^eils  f)eb  id^  fjocf) 
unb  rufe  ben  Xiamen  bee  £errn. 

3>onn  fcgnct  man  bos  ©drank  mil  bem  'BJeinfeBcn  ober,  menu 
cs  kein  'BJein  iff,  mil  bem  ©cgen:  ,,burd)  beo  ®orf  nlles  roatb." 

5)ann  fcgnct  man  bic  ©crourje,  eJ&c  man  baton  riccf)f,  twie  folgf: 

b  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 
unfer  ©off  unb  $onig  bes  ^111  bu! 
®u  fcljufeff  allerlei  Q3alfam. 

©ann  fcgncl  man  bos  neuc  £tef)t: 

b  nun,  ja  Sob  bir  o  ©off, 
unfer  ©off  unb  $6nig  bee  5IU  bu! 
3)u  fc^ufeff 


Unb  ffl^rf  f  ori  : 

b  nun,  ja  Sob  bir  o  ©off, 
unfer  ©off  unb  $6nig  bee  5(11  bu! 
©er  fdjeibef  ^eifje  unb  i5elf, 
bae  £icf)f  aue  5)unkel, 
bein  Solk  unb  bie  Solker, 
ben  (Siebenfen  2ag  unb  ber  'BJerfefage  fed)e  - 
Sob  brum,  ja  Sob  bir  o  ©off, 

ber  fd)eibcf  3$eu)e  unb 

®ann  trinkf  man,  I6fd)f  mif  bet  Steige  bcs  2tanks  bas  Sicfjf 
unb  inunfdjf  fid)  cine  gufe  ®oa)e.    ®ann  kann  man  fingcn  : 


6cf)cibc|tunbc 
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ja  S)u  fdjetbeff  20elf  unb 
ilnfre  <5iinben  3)u  ttcrjcif)! 
(Same  une  unb  (Silbere  fei 
0tel  itrie  ©fern'  in 


Sag  iff  fd)on  fjinabgcgangen. 
©off  nad)  Sir  irag  id)  Serlangen. 
^ad^fcr  [prid^  511  mcincm  ^Bangcn, 
9Ilorgcn  hiinb 


|fc[)f  bcinc 
ifteige  bi<i)  511  mctncr 

mcin  ^crje  wcrbcn  ncu, 
rate  2ag  auo  9lacf)fcn. 

6tcf),  cs  fank  bctn  33ranbalfav, 
3luf)l0$  biird^  bic  ^SJelf  ic^  fa[)r, 
5?untmcrfc^tt)cr  nnb  fccubcbar 
6eufj  id)  in  ben  SUacfjfen. 

^oue  metnes  ^Ic^cns  £auf, 
iu  mir  auf,  el^  9Uorgen  grauf. 
6c^au,  fdjon  iff  metn  ^aar  befanf, 
£ocfce  feuc^f  Don 


erfdjein  ^>err,  f)oc^  unb 

id^  fle[)en,  mad)  mid^  lo*. 
5)dmmerbunkels  grauer 
mid)  cin  in 


lafe  mid^  nic^f  »ergebcn&, 
mir  ben  'iSJeg  bes  £ebcns, 
©onn  bcm  Airmen  bee 
in  Sag  aus 


2aue  meine  Safcn  rein, 
3)a§  nid)f  meine  Granger  fc^rein, 
"2350  ber  ©off  fei,  ber  mir  mcin 
£icb  eingab  in  SRad^fen. 

Son  finb  rair  in  Seinen  ^dnbcn, 
$S5oII  uns  brum  SJergebung  fpcnben. 
Sag  foil  Sag  bee  $unbe  fcnbcn, 
ben 


$  c  ff  ro  e  i  f)  c 
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Sin  ben  5>ret  Jeffen  3Jbcnb5  fegnet  man  juerft  ben  2Jein  unb 
fprid)t  bann  uber  bem  'SeQet  ben  SBJei&efprud)  beo  Sages: 

b  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 

unfcr  ©off  unb  5?onig  bcs  $W  bu! 

ber  auskor  uns 

aflem  SJolk 
l^ob,  empor,  uns 
ob  irbfd^cn  £auf 

Hub  fid)  jmf(f)tt>or  uns 
6ein  ©ebof. 


Hnb  uriefeff  DOC  tins, 
o  bu  ©off  unfcc  ©off  bu, 
in  £iebe  [o 

gur  'SSeibe, 

unb  ©cgctf  gur  QKonnc: 
ben  2ag  bicfes  $i\\&  f)euf, 


f  ber  'Jloben,  (  unfrer 

^cff  -   ^er  ^°.^>cn>    QoH  I  **er  ©obc  linfrcr  'BJcifung, 


33erufung, 
t)om  3U9  ^cr 
3)enn  uns  fjaff  crwdfjlf  bu, 
ja  uns  btr  t>ermtif)If  bu 

aue  allem  SJoIk  rings. 
3u  Sagen,  Sir  eigcn,  fo 
in  'SJeib  unb  ^onnc 

fprengff  bas  Sor  uns. 
Sob  brum,  ja  £ob  btr  o  ©off, 

bcr  ba  n>eif)ef  [cm  Colk  unb  bic 

jjpb  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 

unfcr  ©off  unb  $omg  bcs  5III  bu! 
<Srf)cnkff  £cbcnskraff  un», 
©tcbff  feffen  £aff  uns, 
^aff  ^ingcfd)afff  uns 
bis  an  bics 


5>ann  frinkf  man,  n)afa)t  ftc$  bie  $anbe,  brid&f  bas  «rof  unb  beginni  ju  cffett. 
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SSenn  bao  <5e\i  cwf  cinen  6abbat  fall!,  fo  fagt  man  petfi: 

®a  roarb  cms  Slbenb  unb  9ttorgcn  — 

bcr  fcifjffe  Sag. 

fo  roerben  uollcnbef  £immd  unb  (£rbe, 
unb  all  ifjr  £>ecr. 
60  DoIIenbefe  ©off  am  fiebenfen  Sag  fcin  'JOJcrk,  bas  cr  gcmarf)f, 
unb  rufjcfc  am  [iebcnfen  2ag  oon  all  fcincm  ^crk,  bas  cr  gcmacftf. 
llnb  C6  fcgnde  ©oft  ben  Siebcnfen  2ag  unb  fjciligfc  ttjn, 
bariim  bafe  cr  an  ifjm  gcruljf  t)on  all  fcincm  ^crk, 
bas  crfcfjaffcn  ©off  unb  crfdjafff. 

®ann  fcgncf  man  ben  20ein  unb  fpridjf  ben  ®eif)efpntaj  bes  Sages  tine  folgf: 

nun,  ja  £ob  bit  o  ©off, 
fcr  ©off  unb  ^onig  be*  31(1  but 
(Er  bcr  aitsfeor  uns 
aits  allem  Solk, 

t)ob,  cmpor,  uns 
ob  irbfdjen  £auf 
llnb  fid^  5ufc^tt)or  uno 
cin  ©cbof. 


Hnb  tmefeff  t>or  uns, 
o  bu  ©off  imfer  ©off  bu, 

in  £icbc  fo 
6abbaf   u 


eff  unb  ©ejeif  jur 
Sen  2ag  biefcs  $pcff5  ijeuf, 
bcr  'Jlabcn,  r  unfrer  ^reif 

bcr  <S5od^cn,    O^H  J  ber  ©abc  unfrer  ' 


r  ^Bcrufung, 
tjom  3«g  bcc  Srloffen. 
uns  f)a[f  ertt)cit)If  bu, 
ja  un0  bir  t>crma{)lf  Du 
aus  allcm  SJoIk  rings. 
3um  9^uf)fag  unb  2agcn,  ®ir  cigen,  fo 
in  £teb  unb  f)o^cr  £uff  unb 

in  'ZScib  unb  'ESonne 
fprcngff  bae  2or  un0. 
£ob  brum,  ja  £ob  bir,  o  ©off, 
bcr  ba  roctyef  ben  9*u[)fag  unb  fein  Solk  unb 
Oob  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 
^unfcr  ©off  unb  ^Conig  bcs  5111  bu! 
6dbcnfcff  Scbcnshraff  uns, 
CBicbfl  fcffen  $aff  uns, 
J>aff  Ijingefd&afft  une 

bi»  an  bie»  spent. 
®ann  ftlnkt  man,  raftfdjf  fla)  bie  §anbc,  bnty  ba«  93tot  unb  bcginnf  ju  effen. 
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SJenn  ber  5eff-  obcr  iReuja&r&tag  auf  iSonniag  Wit,  fo  entjunbet 

man  am  Corabcnb  unmittelbat  nad>  bent  'SJeth.efprud)  bes  Sages, 

aber  Dor  bent  ,,6d)enkff  fiebcnskrafl  uns",  bas  ncite  £id)f,  fegnef 

co  tmb  faiit  bann  ben  Schcibcfcriuf)  bed  Sabbat  toie  folat  : 

ob  nun,  ja  £ob  bir  o  ©off, 
imfcr  ©off  unb  ^onig  bee  5111  bu, 


3)cr  fc^eibd  QKci^c  unb 
bas  £id)f  aus  ®unfed, 
bcin  8olk  unb  bie  SJoIkcr, 
ben  ©icbcnfen  2ag  unb  bcr  ^Kcrfefogc  fecf)6. 


5)ic  ^ciijc  bcs  6abbafs,  bie  ^eilje  bcs 

bic  frfjeibcff  bu. 
5)cn  6iebcnfcn  oor  ber  ^crkfage  fcc^s 

if)n  wd^cff  bu. 

60  fdjdbeff  unb  tt3Cti)cff  bdn  Colk  bu 
^Tfrad  burc^  ©dnc  ^d^c  — 

Sob  brum,  ja  £ob  bir  o  ©off, 

bcr  gcjdjieben  B5cif)c  unb 


fagt  man  ,,©4jeiikft  icbcn-jkrafl  uns",  frinkt, 
roafo)f  fi<$,  bridjf  ba&  -Brof  imb  begimtf  ju  effen. 


c  f{  -   u  n  b   s)t  c  it  j  Q  f)  v  *  \v  e  i  t)  c 
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-SJemt  man  am  Scfifag  obcr  am  9tcujal)r$m0rgi>n  Ijcimkonunt,  \d  faaf  mnii : 

*5Ta  anfagfc  9Tlofe 
btc  ^cicrn  bcs 
ben  ^inbcrn  : 


fcflncf  man  fccn  SJcin,  Irinkf,  u>dfrf)t  fid),  bttcfjf  bae  QStof  unb  beglnnf  ju  cffcii. 
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2lm  SReujafjrsabcnb  fcgnet  man   ben  -TSein 
unb  fprid)!  bann  ben  QBet&cfprud)  bee  2agco  : 

b  nun,  ja  Sob  bic  o  ©off, 

un[cr  ©off  unb  $ontg  bes  5111  bu. 


(£r  ber  auskor  uns 
aus  allcm  SJoIk, 

3luf  f)ob,  cmpor,  une 
ob  irbfc^cn  £auf, 

Hub  fid)  5ufd)n>or  uns 
fctn  ©cbof. 


ilnb  tt)icfeff  woe  uns, 
o  bu  ©off  unfcr  ©off  bu, 

in  £iebe  fo 

ben  Sag  bcr  33c[ftmmung 
Sag  ber  ®rommefcn, 

^ctlgcr  Q3crufung, 
3dc[)en  uom  3«9  bcc  Srloffcn. 

5)cnn  uns  ^a[f  crmci^lf  bu, 
ja  uns  bit  Dcrmtifjlf  bu 
aus  allcm  SJoIk  rings. 

Unb  bdn  50orf  ffcfjf  fcjf, 
roafjr  forf  unb  forf. 

£ob  brunt,  ja  £ob  bir  o  ©off, 
£err  ubcr  allc  £anbc, 
ber  ba  ract^cf  6cin  0olk 
unb  ben  Sag  bcr  Skfftmmung. 

j>ob  nun,  ja  £ob  btr  o  ©off, 
'  unfcr  ©off  unb  ^onig  bcs  5111  bu! 
6rf)enfcff  £ebensferaff  uns, 
©icbff  feffcn  £aff  une, 
$aff  ^tngcf(§afff  uns 
bis  an  bics 


®ann  frinkf  ntan,  i»dfd)f  ftcf),  briif)f 
bos  33rof  uub  beginnf  ju  effen. 
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-353cim  9ieujaF)t  auf  cineit  <5abbal  fallf,  fo  begtnnt  man  nut  Oorabcnb: 

®a  iwarb  aits  Slbenb  unb  91torgcn  — 
j^*  ber  fe&ffe  Sag. 

LM  Ijo  lucrben  oollenbcf  £>tmmcl  unb  Srbc 
CfcV  unb  all  if)r  £>eer. 

60  Dollenbefe  ©oft  am  fiebenfen  Sag  fcin  ^crk,  bas  cr  gcmacf)t, 
unb  rul)dc  am  [tebenfen  2ag  von  all  fcincm  SSJerfe,  bas  cr  gcmac^f. 
Hnb  cs  fcgncfc  ©off  ben  6icbcnfcn  Sag  unb  f)eiligfe  ifjn, 
barum  bafe  cr  an  i^m  gcrufjct  Don  all  fctnem 
bas  erfctjaffcn  ©off  unb  erf^afff. 


®ann  faaf  man  ben  ^SJci^efptuc^  bee  2ages  twie  folgf: 

ob  nun  ja  £ob  btr  o  ©off, 
imfcr  ©off  unb  £omg  bcs  51H  bii. 
Sr  ber  cmskor  un0 
aus  allcm  SJoIk, 
5Iuf  {)ob,  cmpor,  uns 

ob  trbfdjen  £auf, 

Unb  fid^  5ufrf)tt)or  uns 

burd)  fcin  ©cbof. 

Unb  nriefeff  oor  uns, 
o  bu  ©off  nnfcr  ©off  bit, 

in  Sicbc  fo 
ben  5lul^fag  fjeuf 
unb  ben  2ag  ber  93e[fimmung  unb 

bes  Srommefengebanfeene 
in  £iebe  gu 
^eitger  33erufung, 
t>om  3ug  ib 
uns  l)off  erit)af)If  bu, 
ja  uns  btr  Dermdljlf  bu 
aus  allem  SJoIk  rings. 
Unb  bein  SSorf  ffef)f  feff, 
roa{)r  forf  unb  fort 

£ob  brunt,  ja  Sob  btr  o  ©off, 
£err  ilber  alle  £anbe, 
ber  ba  roeifjcf  ben  5lul)fag  unb  fetn  SJolfc 
unb  ben  2ag  ber  93efftmmung. 
^)  ob  nun  ja  £ob  bir  o  ©off 
1**  tmfcr  ©off  unb  ^ontg  bee  5111  bu! 
6rficmk[t  i'cbcnokraft  une, 
©ibff  fcffcn  $aff  une, 
$aff  f}ingefd)afff  une- 
bts  an  biee  frcuf. 
Sann  irinW  man,  njftfcfji  fl(f>  unb  bridbf  bas  55rot. 


it  c  ii  j  Q  tj  r 
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bcr  9ttaf)l5eif  ant  3ieujaI)r$al>cnD 
taud)t  man  cin  €fiicfe  3pfel  in  &onig  imb  iprtttjf  : 

b  nun,  ja  £ob  bit  o  ©off, 
unfcr  ©off  nnb  ^onig  bes  51H  bu! 
(ucf     rudf  bcm 


llnb  Faf>rt  fort: 


o  fci  es  bcin  "SJille, 
o  bu  ©off  un[cv  ©oft  uns 
unb  ©off  unfrcc  Ccifcr: 
emcun  line  cin  tfar  oofl  ©liid?  unb  ooH 
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